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Sazetak

Od raskola 1054. godine Katolicka i Pravoslavna crkva dijele dugu i nerijetko
turbulentnu povijest. Od tada postoji potreba za ekumenskim djelovanjem. Ilako je bilo
odredenih pokusaja ujedinjenja kroz povijest, sve do 20. stolje¢a na ekumensko djelovanje se
gledalo sa oprezom. Danas je potreba za ekumenizmom prepoznata, odnosno vidljivo je da
kr$éani moraju raditi na medusobnom dijalogu i jedinstvu u razli¢itosti. Cak i danas kada postoji
ekumenski pokret mnogi gledaju sa sumnjom pojedince i organizacije aktivno angaZzirane u
ovoj zadaci. Katolicka i Pravoslavna crkva imaju mnogo toga zajednickoga, ali imaju i dosta
razlika koje su Cesto izvor sukoba i nepovjerenja. Kroz vrijeme se uspjelo do¢i do dogovora
oko valjanosti sakramenata kako vjernici ne bi u iznimnim i teSkim situacijama ostali zakinuti
za potrebita duhovna dobra. Jedan od naj znacajnih dogadaja u povijesti Katolicke i Pravoslavne
crkve, koji datira iz 1965. godine, ukinu¢e je medusobne ekskomunikacije iz 1054. godine.
Konkretni primjer dijaloga medu obi¢nim vjernicima su mjeSovite Zenidbe. lako su tezak

zivotan put te rijetko preporucljiv, primjer su dijaloga i zivota u miru.

Kljucne rijeci: ekumenizam, Katolicka crkva, Pravoslavna crkva, ekumenski pokret, dijalog



Summary

Since the schism of 1054, the Catholic and Orthodox churches have shared a long and
often turbulent history. Since then, there has been a need for ecumenical action. Although there
have been attempts at unification throughout history, ecumenism was viewed with caution until
the 20th century. Today, the need for ecumenism is recognised, that is, it is obvious that
Christians must work on mutual dialogue and unity in diversity. Even today, when there is an
ecumenical movement, many look with suspicion at individuals and organisations that are
actively engaged in this task. The Catholic and Orthodox Churches have many things in
common, but also many differences, which are often the source of conflict and mistrust. Over
time, it has been possible to reach agreement on the validity of the sacraments so that the faithful
are not deprived of the need for spiritual goods in extraordinary and difficult situations. One of
the most significant events in the history of the Catholic and Orthodox Churches, dating back
to 1965, was the abolition of mutual excommunications dating back to 1054. A concrete
example of dialogue between ordinary believers is mixed marriages. Although they are a
difficult way of life and are rarely recommended, they are an example of dialogue and living in
peace.

Keywords.: ecumenism, Catholic Church, Orthodox Church, ecumenical movement, dialogue
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Uvod

S obzirom na to da su religijske znanosti povezane s medureligijskim dijalogom i
ekumenizmom, u ovome radu ¢e biti rije¢ o ekumenizmu, odnosu, izmedu Pravoslavne crkve i
Katolicke crkve, te o konkretnim nastojanjima na tome putu.

U prvom dijelu rada ¢e biti rije¢ o ekumenizmu opcenito, nacelima ekumenizma,
njegovoj vaznosti za Kristovu Crkvu te o potesko¢ama na koje nailaze oni koji se bave
pokusajem zblizavanja dviju Crkava.

U drugom dijelu ¢e se govoriti kako se odnos Katoli¢ke i Pravoslavne Crkve razvijao,
odnosno Sto je dovelo do raskola. Biti ¢e rije¢ o tome koje su posebnosti svake od njih, te kako
vide pitanje papinskog primata te teoloSke problematika filioque. Takoder ¢e biti rije¢ o
poimanju te pravnom i disciplinskom ustroju sakramenata.

U zavrsnom dijelu ¢e biti rije¢ o pokusajima dijaloga i nastojanjima realizacije
prijateljska odnos izmedu tih dviju zajednica. Prvo ¢e se govoriti o nastojanjima Pravoslavne
crkve u ekumenskom pokretu, a kasnije ¢e se biti rije¢ o pokusajima dijaloga i ujedinjena.
Posebno ¢e se govoriti 0 mjesovitoj zenidbi kao jednom od konkretnih primjera ostvarenja

dijaloga izmedu Katolicke crkve i Pravoslavne crkve.



1 Definicija ekumenizma

Kako bi mogli govoriti o ekumenskom dijalogu izmedu dviju kr$¢anskih zajednica,
potrebno je prvo objasniti Sto je to ekumenski dijalog, odnosno ekumenizam. U ovome
poglavlju ¢e biti rije¢ o samoj definiciji ekumenizma i njegovim karakteristikama te kako je

doslo do ekumenskog pokreta.

»Pod ,,ekumenskim gibanjem* razumijevaju se djelatnosti i pothvati $to se, u skladu s
raznim potrebama Crkve i okolnostima vremena, pokreéu i usmjeruju prema promicanju
krs¢anskog jedinstva, kao §to su: ponajprije svi pokusaji da se uklone rije¢i, sudovi i
djela koji ni po pravdi ni po istini ne odgovaraju polozaju rastavljene brace, pa oteZavaju
uzajamne odnose s njima; zatim u religioznom duhu uprili¢eni skupovi kr§¢ana razlicitih
Crkava ili Zajednica, ,,dijalog* medu vrsno upucenim stru¢njacima, u kojem svatko
dublje izlaze nauku svoje zajednice i jasno pokazuje njezina obiljezja.« (UR 4)

Dakle, skracena definicija ekumenizma prema dokumentu Dekret ,, Unitatis

3

Redintegratio” o ekumenizmu bi bila da je ekumenizam odnosno ekumensko djelovanje
nastojanje da se ostvari jedinstvo kr§¢ana unato¢ razlikama, te da se njeguje dijalog izmedu
struénjaka razlicitih crkvenih zajednica, a medu obi¢nim vjernicima ukloni netrpeljivost.

Cesto se ekumenizam i medureligijski dijalog uzimaju kao sinonimi, odnosno razli¢iti
pojmovi istoga znacenja. No, ta dva pojma su zaista samo sli¢na. Sli¢nost je u tome §to
oznacavaju dijalog izmedu religijskih zajednica. Razliciti su u tome Sto se termin ekumenizam
upotrebljava kada treba oznaciti dijalog izmedu kr$¢anskih zajednica. Dok se medureligijski
dijalog, kako i sam naziv istie, upotrebljava kada je rije¢ o uspostavljanju odnosa izmedu
pripadnika razlicitih religija. Prema tome, ekumenizam se isklju¢ivo bavi pitanjem
uspostavljanja jedinstva i dijaloga izmedu pripadnika razli¢itih grana krS¢anstva.

Takoder, dijalog ne znaci sloZiti se sa svime $to druga strana kaze, nego biti otvoren za
tude misljenje koje se razlikuje od naSeg i nastojati ga razumjeti. Nadalje, ako je rije¢ o

rjeSavanju nekakvog problema, nastojati biti otvoren kompromisu.

1.1 Oikoumene

Pojam ekumenizam je kompleksan pojam 1 promijenio je nekoliko puta znaenje prije

nego je definiran kao pokret Ciji je cilj jedinstvo svih kr§¢ana. Mr. Th. Roman Miz u knjizi

Uvod u teologiju ekumenizma navodi da ovaj pojam ima korijen u tri gréke rijeci, a to su oikos



Sto znaci dom; oikeo (prebivanje) 1 oikumene (svijet, carstvo) (Miz, 2001, 68). Takoder, navodi
da pojam oikumene u Lukinom evandelju ima nekoliko znacenja: nastanjena zemlja, ljudi koji
prebivaju; svijet u kojem ljudi prebivaju i oikummenikos (oni koji ujedinjuje cijelu zemlju)

(Miz, 2001, 68).

1.2 Glavni motivi i poteskoce ekumenizma

Od apostola pa do danasnjih vremena krS¢ani su smatrali duznoscu Siriti Radosnu vijest.
Taj temelj se moze pronaci i u Bibliji u Mt 28, 16 — 20 gdje se opisuje kako su apostoli ugledali
Isusa u Galileji, te im je dao zadacu da krste sve narode u ime Oca i Sina i Duha Svetoga.

Prema tome, svi kr§¢ani su pozvani §iriti Radosnu vijest i Zivjeti po kr§¢anskom moralu.
Iz ovih nekoliko redaka Biblije bi se moglo i$¢itati da drugi narodi ne bi imali izbora nego se
ostaviti svojih vjerovanja i prihvatiti krS¢anstvo. Nazalost, tijekom povijesti pripadnici
kr§¢anstva su nasilnim putem pokusali usaditi svoja vjerovanja u srca pokorenih naroda. Time
su ostavili mrlju u svojoj povijesti koju nece biti lako odistiti. No, ipak se ne smije zaboraviti
da su 1 kr$¢ani prozivjeli Zestoke progone od strane pogana prije stupanja na snagu edikta o
toleranciji 313. godine, $to opet nipoSto ne opravdava njihovo proganjanje pripadnika drugih
religija.

No, 1 medu samim kr$¢anima su nastale podjele, ve¢ u prvim stolje¢ima. Primjerice,
pojava arijanizma koji se kasnije na Nicejskom saboru 325. godine proglasio krivovjerjem.!
Kroz razdoblje prvih stolje¢a krS¢anstva postojale su manje ili vece turbulencije koje su prijetile
jedinstvu krs$¢ana. Jedinstvo se prekinulo 1054. godine, podijelivsi Istok 1 Zapad, te je na
Zapadu u 16. stoljecu doslo do pokreta reformacije koja je rezultirala jo§ ve¢im podjelama. Sve
te podjele su nerijetko dovodile do medusobnog prolijevanja krvi, iako je tijekom povijesti bilo
pokusaja komunikacije koji nisu davali previse plodova. Svaka kr§¢anska zajednica je vjerovala
da ona posjeduje onu pravu istinu, dok su drugi u zabludi.

Tek pocetkom modernog doba, kr§¢anstvo pocinje osvjescivati da nasilje 1 prisila u bilo
kojem obliku nije najbolji nacin svjedocenja vjere u Isusa Krista koji je zagovarao
miroljubivost. U Dekretu ,, Unitatis Redintegratio“o ekumenizmu stoji: »Sve 1 cuvajuci
jedinstvo u onomu $§to je nuzno, svatko u Crkvi mora, ve¢ prema ulozi §to mu je dana, sacuvati
duznu slobodu, kako u raznim oblicima duhovnoga Zivota 1 stege tako u razlicitosti liturgijskih

obreda, pace i1 u teoloSkoj razradbi objavljene istine; u svemu pak valja njegovati uzajamnu

I'URL: https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=3794
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ljubav. Budu li tako postupali, oni ¢e sve jasnije oCitovati istinsko katoliStvo i1 apostolstvo
Crkve« (UR 4). Na Drugom vatikanskom koncilu se uzela u obzir sloboda pojedinca da sam
odluci koji je za njega najbolji nacin pribliziti se Bogu. Ista se stvar isti¢e i u dokumentu Charta
oecumenica® koju su donijeli CCEE® i KEK* , a na jasniji i nedvosmisleni nadin se priznaje
covjekova sloboda kada je rije¢ o odabiru kojoj ¢e crkvenoj zajednici pripadati, te da se ne smije
na pojedinca vrSiti bilo kakva vrsta pritiska (CO 2). Iz ovih dokumenata se vidi da kada je rije¢
o razlicitosti treba biti obziran, te da ne predstavlja nuzno prepreku za jedinstvo Kristove Crkve,
te da razne prisile mogu nastetiti vjernicima (CO 2).

Osim $to je medusobno proganjanje uzrokovalo jo§ vec¢i razdor medu krS¢anima,
potenciralo je i zbunjenost onima koji su slusali razli¢ita navijeStanja istog evandelja, jer kr§¢ani
nisu izgledali sloZzno u svojoj vjeri u Krista. Mr. th. Miz isti¢e da su misionari prvi koji su uocili
taj problem u praksi (Miz, 2001, 73). Takoder naglaSava da je neujednacenost kada je rije¢ o
navijeStanju Radosne vijesti sablaznjiva, zato Sto se protivi Isusovoj molitvi da oni koji vjeruju
u Njega budu jedno, a ta se zapovijed ocituje u Iv 17, 20 — 23 (Miz, 2001, 72 — 73). Osim §to
se protivi Isusovoj molitvi za jedinstvom, nekrS¢anima krS$éani izgledaju neautenticni i
neiskreni te neistiniti u svojoj vjeri. Konstantne podjele 1 sveprisutni osjecaj da se s nekime
mora natjecati kako bi se dokazala veca poZrtvovnost Bogu umara i same kr$¢ane. To mozda
nije glavni razlog, ali definitivno jest jedan od ¢imbenika zasto ljudi napustaju svoje kr§¢anske
zajednice, a neki s vremenom odustanu i od vjere u Boga.

Tu se vidi velika potreba za ekumenskim djelovanjem 1 dijalogom kako bi se doslo do
rjeSenja kako sloZzno navijestati evandelje, bez da kr§¢ani budu konkurencija jedni drugima. Ne
samo da ekumenizam potice dijalog ljubavi, ve¢ kr$¢ane potice da budu otvorenog uma i
prihvate da postoje razliCitosti koje ne moraju nuzno zavrsiti razdorom. Teolog Roman Miz
navodi u svojoj knjizi Uvod u teologiju ekumenizma da se Crkva koja je trebala biti jedinstvo
nije uspjela oduprijeti podjeli, pa je iz toga razloga ekumenizam postao njezino glavno poslanje,
a ne nesto ¢ime bi se bavila usput (Miz, 2001, 72).

Ono §to moZe biti jo§ jedan vjetar u leda ekumenizmu jest Nicejsko — carigradsko
vjerovanje koju prihvacaju i rimokatolici 1 pravoslavci. U Katekizmu Katolicke Crkve stoji:
»wNicejsko-carigradskom vjerovanju velik ugled dolazi iz dvaju prvih ekumenskih sabora (tj.
Nicejskoga 325. i Carigradskog 381. godine). Ono je 1 danas zajednicko svim velikim Crkvama

Istoka 1 Zapada« (KKC 195). Iz ove tvrdnje se jasno vidi da vec¢ina krS§¢ana ima jo$ jednu

2 Donesena je 22. travnja 2001. u Strasbourgu
3 Vijece europskih biskupskih konferencija
4 Konferencija europskih crkava



zajednicku karakteristiku, a to je Nicejsko — carigradsko vjerovanje u kojemu se izrice
vjerovanje u ,jednu, svetu, katolicku i apostolsku Crkvu“. Katekizam Katolicke Crkve
objasnjava da »u krS§¢anskom govoru rije¢ ,,Crkva® oznacuje ,liturgijsku skupstinu®, ali i
mjesnu zajednicu ili sveopéu zajednicu vjernika. Ta su tri znacenja zapravo nerazdvojiva.
,Crkva“ je narod koji Bog okuplja u cijelom svijetu« (KKC 752).

Od svih navedenih znacenja termina ,,Crkva®, za ekumenizam je najbitnije znacenje
koje ju definira kao sveopcu zajednicu vjernika. Kada se kaze da je Crkva apostolska, misli se
na naslijede apostola, Sto znaci da je Crkva pocela s apostolima i da je sacuvala njihovo izvorno
ucenje. Potom trece obiljezje - sveta Crkva - Sto ne znaci da je rije¢ o zajednici savrSenih
vjernika. S obzirom na to da se ta zajednica sastoji od ljudi koji su po prirodi gresni znaci da u
njoj, bez obzira na sve, prebiva Duh Sveti. I zadnje obiljezje koje valja pojasniti - katolicka
Crkva - podrazumijeva da se ne misli na Rimokatolicku Crkvu ili na Isto¢ne katolicke Crkve,
ve¢ se na rijeé , katolicka“ gleda u njezinom izvornom znadenju $to znaci ,,sveopéa®.’

Nakon objasnjenja obiljezja Crkve koja se nalaze u Nicejskom — carigradskom
vjerovanju, vidljivo je zaSto ovo vjerovanje moze biti dobar temelj za ekumenski dijalog.
Krs¢ani koji ispovijedaju Nicejsko — carigradsko vjerovanje priznaju obiljezja Kristove crkve,
a time 1 moguénost komunikacije s drugim kr§¢anima.

Ve¢ je receno kako razmisljanje ,,mi smo u pravu, oni su u krivu“ moze biti veoma
Stetno za religijske zajednice i kako vrlo lako moze zavrsiti nasiljem ili medusobnim
isklju¢ivanjem. Nadilazenje takvog stava jo§ je jedan motiv za ekumensko djelovanje.
Medusobno upoznavanje ne znaci zanemarivanje razlika, ve¢ naglasavanje sli¢nosti. Takvo
razmi$ljanje 1 nepovjerenje je napravilo to da su neke zajednice ekumenizam vidjele vise kao
potencijalnu prijetnju no moguénost da se Zivi Isusova zapovijed ljubavi.

Katolicka Crkva je dugo promatrala ekumensko djelovanje sa sumnjom. Biskup u miru,
mons. Ratko Peri¢ navodi: »Katolicka crkva kroz toliko vremena nije u njemu djelatno
sudjelovala. Pa ni oni katoli¢ki za€etnici ekumenizma nisu nailazili na puno razumijevanje u
sluzbenim crkvenim krugovima« (Peri¢, 1987, 43). S Dekretom ,, Unitatis redintegratio o
ekumenizmu to se mijenja, ¢ak se istice da je ekumenski pokret kakav se poznaje u danasnjem
dobu nastao van Katoli¢ke crkve. Ta ¢injenica mozZe stvoriti pogodnu atmosferu za ekumensko
djelovanje. Katolicka crkva otvoreno priznaje zasluge nekatolickih zajednica u pogledu

ekumenizma, a u zajednicama koje su se zalagale i poticale ekumenski dijalog medu kr§¢anima,

5 URL: https://ipaprkec.org/2019/02/21/video-koja-su-cetiri-obiljezja-crkve-razmatranje-apostolskog-vjerovanja/
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Katolicka crkva vise nije neki kriticni promatra¢ koji samo ¢eka da drugi obave posao, veé
aktivno sudjeluje.

Kler mora sluziti kao primjer laicima kada je rije¢ o ekumenizmu. Vjernici prate
postupke klera i1 nerijetko se na njih znaju ugledati. Prema tome, bitno je da vjernici imaju
pastira koji ¢e savjesno pratiti njihove postupke po pitanju ekumenizma i1 sam biti primjer
ekumenskog djelovanja (UR 4). Zato Dekret jasno nalaze svecenicima i1 katolicima —
misionarima da se dobro upoznaju s ekumenskim pitanjima i rezultatima koje donosi
ekumensko djelovanje (UR 10). Mons. Peri¢ dodaje da »Dekret izricito trazi da sve discipline
koje se ikako ticu ekumenizma, a predaju se na teoloskim uciliStima, treba da budu prozete i
ekumenskim obiljezjem« (Peri¢, 1987, 94 — 95).

No, jos uvijek se moze osjetiti strah od dijaloga kada je rijec¢ o teoloskim pitanjima, na
primjer kada je rije¢ o Stovanju svetaca. Katoli¢ka crkva i Pravoslavna crkva jasno razlikuju
Stovanje od zazivanja. Samo se Boga Stuje, a sveci se zazivaju. Ipak ne dijele svi isto miSljenje
u vezi s tim. Primjerice, u Evangeli¢koj crkvi zazivanje svetaca je potpuno strano. S vremenom
se doslo do zakljucka da, kada je rije¢ o Stovanju svetaca, vise je rijec o ,,govornim figurama“
1 ,,slikama* pomocu kojih se izrazavaju kristoloski ciljevi. No, u praksi izmedu laika koji ne
zalaze duboko u teoloSka pitanja svejedno bi moglo do¢i do medusobnog nerazumijevanja.
Tako bi evangeli¢ki krS¢ani laici smatrali Stovanje svetaca idolopoklonstvom, dok je za
katolicke i pravoslavne kr§¢ane Stovanje svetaca bitan dio njihova nacina zivljenja vjere i za
njih ovo pitanje nije sporno i nipoSto ga ne vide kao idolopoklonstvo, jer su jasno definirali
pojam Stovanje 1 pojam zazivanje i njihovu uporabu (Frieling, 2009, 161 — 162.)

Ovo je samo jedan od mnogih primjera da se u teoriji moze posti¢i dogovor 1 izvuéi
zakljucci koji jasno pokazuju da je ekumensko djelovanje potrebno. Kada je rije¢ o praksi, medu
vjernicima treba vremena da bi se otvorili jedni drugima i prihvatili medusobne razlike. Ve¢ je
rec¢eno da je Katolicka crkva dugo ostala ne toliko pasivna (i prije Drugog vatikanskog koncila
je djelovala, ali ne toliko entuzijasticno kao danas) ve¢ sumnjicava po pitanju ekumenizma, no
nakon $to je otvoreno priznala potrebu za ekumenskim djelovanjem, neki su zestoko odbijali
pomisao da treba ulaziti u dijalog ve¢ da je spasenje unutar Katolicke crkve i nigdje drugdje.

Jedan takav primjer s katoli¢ke strane je Drustvo sv. Pija X.% koje jasno izja$njava

misljenje da se spasenje nalazi jedino unutar Katolicke crkve, a katolicka vjeroispovijest je

¢ Drustvo katoli¢kih sveéenika koje je osnovao nadbiskup Marcel Lefebvre 1970. godine, a ¢&iji je cilj odgajanje
katolickih svecenika metodama kojim se Katolicka Crkva oduvijek koristila: naucavanje katolicke vjere i
krs¢anskog morala i dr. (URL: https://fsspx.org/en/about-landing), te se zalaze za oCuvanje Tradicije koja je
postojala prije Drugog vatikanskog koncila, a Drugi vatikanski koncil i njegove odredbe kriticki promatra, te neke
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jedina ispravna kr$¢anska vijeroispovijest.” I u drugim kr§¢anskim zajednicama se moZe naiéi
na pojedince ili grupe koje ne vide smisao ekumenizma. Pravoslavna crkva poznata je po tome
Sto je rano shvatila vaznost ekumenizma, te se prikljucila nekim organizacijama koji promicu
ekumenizam. Biskup Timothy Ware u svojoj knjizi Pravoslavna Crkva navodi sljedece: »lako
su sada veé gotovo sve Pravoslavne crkve ¢lanice SSC*-a, unutar svake mjesne crkve postoje
oni koji snazno osjeéaju da takvo ¢lanstvo kompromitira vjeru Pravoslavne crkve koja je jedina
istinska Kristova crkva. Po misljenju te manjine - koja je ipak toliko velika da bude vazna - za
pravoslavne bi bilo najbolje da se potpuno povuku iz Svjetskog savjeta ili barem da sudjeluju
samo u svojstvu promatraca« (Ware, 2005, 250).

Prema prof. Zeceviéu na ekumenizam djeluju i drugi ¢imbenici, uz ve¢ navedene, a to
su politicki, kulturalni i ekonomski dogadaji koji mogu olaksati ili otezati razvoj ekumenskog
djelovanja (Zec€evi¢, 1997, 368). Prof. Kolari¢ u svojemu ¢lanku Ekumenizam danas navodi
primjer politickog dogadaja koji je utjecao na ekumensko djelovanje jedne krS¢anske zajednice.
Rijec o pripremi Srpske pravoslavne crkve za moguénost saziva ekumenskog koncila. Naime,
te pripreme su prekinute radi nemilog dogadaja oko jugoslavenskog konkordata s Vatikanom,
pa delegacija Srpske pravoslavne crkve nije prisustvovala ekumenskoj konferenciji u
Edinburgu (1937.).(Kolari¢, 1970, 173).

»No s druge strane ekumenizam nije samo bespomocna, pasivna zrtva vanjskih
¢imbenika i1 utjecaja, budu¢i da je njegova bit s onu stranu nacionalnoga, politickoga i
ekonomskoga, buduc¢i da je njegova srz u sferi crkvenoga i duhovnoga« (Zecevi¢, 1997, 368).

No, postoji jo§ jedna prepreka ekumenizmu, a to je frustracija samim ekumenizmom
(Zecevi¢, 1997, 370). Zapravo, prof. ZeCevi¢ istiCe da potencijalna sporost u ostvarivanju
konkretnih rezultata na podru¢ju ekumenskog djelovanja moze biti glavni motiv za frustraciju.
Iako za tu sporost postoje razlozi: jedan je taj da se ono §to je razli¢itim crkvenim zajednicama
zajednicko nastoji pretvoriti u ¢vrstu teoloSku bazu, a drugi je taj $to mnogi nisu ni upoznati s
ekumenskim radom proteklih godina tako da im se €ini da se nije niSta znac¢ajno dogodilo
(Zecevic, 1997, 370).

Dakle, bitno je da kler i laici ne posustaju ma kako izgledalo beznadno. S obzirom na to

da je podijeljena, Crkvi je prva duznost ulagati napore i trud u jedinstvo kakvo je Krist zamislio

odredbe smatra u izravnoj kontradiktornosti s katolickim ucenjem (URL: https:/fsspx.org/en/general-
presentation).

7 URL: https://sspx.org/en/about/major-concerns/ecumenism
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za svoju Crkvu. Bez obzira kakvi su uvjeti za ekumenizam, uvijek se moze kretati naprijed,

1ako to bili mali koraci.

1.3 Nacela ekumenizma

Nakon kratkog uvoda u motive za ekumensko djelovanje i poteskoce na koje se moze
nai¢i u ekumenizmu u ovome potpoglavlju ¢e biti rije¢ o ponekim op¢im nacelima koje je -
Katolic¢ka crkva utvrdila u Dekretu ,, Unitatis redintegratio*“ o ekumenizmu.

Defkret istiCe da je Bog dao svoga Sina da otkupi, preporodi i okupi sav svijet, a
Euharistija koju je Isus ustanovio je otajstvo koje ujedinjuje Crkvu te poziva na uzajamnu ljubav
medu Isusovim u¢enicima, a kao Branitelja im daje Duha Svetoga (UR 2). »Moze se na prvi
pogled uciniti da je sve jasno i uoc€ljivo, ali radi se o najdubljemu kr§¢anskom misteriju —
otajstvu ili tajni. Izraz otajstvo oznacuje zbiljski dogadaj s obzirom na cjelinu covjekova zivota,
dok se pojam tajna vise odnosi na stvarnost koja je skrivena nasem razumu. Crkva se, dakle,
ukazuje kao Bozje otajstvo u ovom prostoru i vremenu...« (Peri¢, 1987, 48 — 49).

Dakle, Krist je temelj krS¢anstva, a euharistijsko slavlje je vidljivi znak slavljenja
Trojedinoga Boga. »Crkva je nazo¢na ondje gdje je Euharistija« (Peri¢, 1987, 48). Prema tome,
tamo gdje je Euharistija, tamo su i oni koji vjeruju u Krista, unato¢ razlikama koje ih dijele 1
trebali bi poceti dijalog od te pretpostavke. No, euharistijsko slavlje je vidljivo o¢itovanje vjere
te iz tog razloga katolicima nije dopusteno koncelebrirati euharistiju sa sluZzbenicima drugih
Crkava i crkvenih zajednica (DPNNE® 104e). Iako je katolicima zabranjeno koncelebrirati
euharistijsko slavlje s drugima crkvenim zajednicama, pod strogo odredenim uvjetima im je
dopusteno prisustvovati euharistijskom slavlju drugih Crkava (DPNNE .122 — 136).

Isus je svojim ucenicima dao zapovijed ljubavi i Duha Svetoga da ih vodi. To znaci da
su ucenici 1 svi krS¢ani obvezni gledati jedni na druge s uzajamnom ljubavi. Da je zapovijed
ljubavi veoma bitna pokazuje i izjava pape Ivana Pavla II. u enciklici Ut unum sint :» Iz ljubavi
nastaje ¢eznja za jedinstvom 1 kod onih koji su ignorirali zahtjev ljubavi. Ljubav je graditeljica
zajedniStva izmedu osoba i zajednica. Kada se ljubimo tezimo za produbljenjem nasSega
zajedniStva 1 za njegovim usmjerenjem prema punini« (UUS 21).

Ljubav prema bliznjemu ujedno nas €ini 1 otvorenima za komunikaciju, za pokusaj
razumijevanja razmisljanja koja se ne moraju poklopiti s nasim, postajemo otvorenog uma.
Dakle, jedinstvo Crkve je dar Duha Svetoga. To se jedinstvo ne smije nikako shvatiti kao

jednoobli¢nost, ve¢ kao jedinstvo u mnogovrsnoj raznolikosti (Peri¢, 1987, 49).

% Direktorija za primjenu nacela i normi o ekumenizmu.



Iako se Rimokatolicka crkva ne odrice svojeg vjerovanja da je papa Petrov nasljednik,
odnosno da je Isus uspostavio Petra na vlast Crkve zajedno s apostolima i njihovim
nasljednicima kako bi propovijedali evandelje, dijelili sakramente i upravljali crkvenom
zajednicom uz djelovanje Duha Svetoga (UR 2), ne znaci da ne priznaju druge zajednice.
Doduse, prije Drugog vatikanskog koncila je joS uvijek vladala misao o tome da se odijeljena
bra¢a moraju vratiti u Rimokatolicku crkvu. Drugim vatikanskim koncilom to se mijenja. Prije
svega, Rimokatolicka crkva naglaSava i priznaje da za raskole postoji krivnja s obiju strana, te
da danasnji vjernici ne mogu biti optuzeni radi odijeljenosti koja je nastala medu krS¢anima
(UR 3). Takav stav je veliki napredak s obzirom na to da su se nerijetko strane sukobljavale
radi razlika u nauci, doktrini itd. To ne znaci da razlike u poimanju odredenih pitanja i davanje
odgovora na ista nisu bila ozbiljna, ali iz danaSnje perspektive nisu vrijedna gubitka zivota s
obzirom na to da svi krS¢ani vjeruju u Krista i medusobno su povezani krStenjem.

Ujedno, Drugi vatikanska koncil (1962. — 1965.) je odbacio formulu ,,Crkva Kristova
jest Rimokatolicka crkva® zamijenivsi ju novom “Kristova Crkva postoji u Rimokatolickoj
crkvi“ (Frieling, 2009, 115).

Rimokatoli¢ka crkva je priznala nekatolickim zajednicama da se Krist moze posluziti
njima kao sredstvima spasenja, te mogu zbiljski proizvesti milosni zivot. No, smatra da puninu
spasovnih sredstava ima Katoli¢ka crkva. Priznaje zajednistvo, ali jasno kaze da je nepotpuno
(UR 3). Ovo se moze vidjeti kao izjava koja svemu §to je prije re¢eno o prihvacanju i toleranciji
oduzima znacaj. Ne nuzno, jer Katolicka crkva drugima priznaje vjeru u Krista kao i njihov
znacaj 1 doprinos. Katolicka crkva je u tre¢em ¢lanku Dekreta jasno iznijela svoj nauk kako bi
drugi bili upoznati s njim. Taj nauk je ono §to je ¢ini Katolickom crkvom, a voditi dijalog znaci
ne odbaciti sve §to nas ¢ini razli¢itima od drugih.

U jedanaestom ¢lanku dokumenta ¢itamo kako se u raspravama jasno mora izloZiti
cjelovit nauk, te dublje i ispravnije objasnjavati kako bi drugima bio jasan, a metode naucavanja
ne smiju postati zaprekom (UR 11). Nista se ne smije na dvosmislen ili nepotpun nacin izloziti.
Isto tako se ne smije dogoditi da neke dijelove nauke umanjimo 1 svjesno sakrijemo iz razloga
Sto jedinstvu Crkve ne¢emo mozda biti blize (Peri¢, 1987, 100). Mons. Peri¢ navodi da
formulacija nauka ostaje podlozna vremenu 1 kulturi, te se moZe mijenjati, ali da je jezgra ta
koja se nipoSto ne smije mijenjati, ak i u svrhu jedinstva (Peri¢, 1987, 98).

Na ono S$to se jo§ mora paziti kod nacina izricanja nauka jest tzv. hijerarhija istina
katolicke nauke (UR 11). Rije€ je o hijerarhijskom redu »objavljenih istina kojima se izrazava
Kristov misterij i1 crkvenih elemenata kojima se konstituira Crkva. Iako se sve istine moraju

vjerovati boZanskom vjerom i premda se svi bitni elementi Crkve moraju opsluzivati istom
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vjernosc¢u, ipak svi ne zadrzavaju niti zauzimaju isto mjesto« (Peri¢, 1987, 102). Mons. Peri¢
navodi objasnjenje goriCkog biskupa A. Pangrazioa da postoje istine koje pripadaju redu svrhe
(npr. otajstvo Presvetog Trojstva). Dalje postoje istine koje pripadaju redu sredstava spasenja
poput hijerarhijske strukture crkve. Takoder navodi da medu kr$¢anima ima viSe nesuglasica
oko reda sredstava spasenja, nego nesporazuma oko reda svrhe (Peri¢, 1987, 102).

Uza sve navedeno bitno je istaknuti da odredba da se svi moraju zanimati za jedinstvo
osigurava uvjete u kojima ¢emo jasnije uociti tude vrijednosti i nesto nauciti od sugovornika.

Papa Ivan Pavao II. u enciklici Ut unum sint podsjeca: »Prijeko je potrebno da katolici
radosno priznavaju i cijene doista krS¢anske vrednote Sto proistjecu iz zajednicke bastine a
nahode se u nase rastavljene bra¢e « (UUS 47). Papa se ovdje referira na cetvrti lanak Unitatis
redintegratio, $to pokazuje da se u Dekretu jasno isti¢e da i nekatolicki kr§¢ani imaju svoju
vrijednost 1 to se ne smije zanemariti. Takoder se u Dekretu govori o slobodi vjeroispovijesti,
te da nitko ne bi trebao biti prisilno obrac¢en, odnosno zahtjeva se da svi u Crkvi ¢uvaju duzne
slobode (UR 4).

Vezano uz slobodu, Sabor navodi: »Sve i ¢uvajuéi jedinstvo u onomu $to je nuzno,
svatko u Crkvi mora, ve¢ prema ulozi §to mu je dana, sacuvati duznu slobodu, kako u raznim
oblicima duhovnoga Zivota 1 stege tako u razlicitosti liturgijskih obreda, pace i u teoloskoj
razradbi objavljene istine; u svemu pak valja njegovati uzajamnu ljubav« (UR 4). Trazi se da
se sacuva jedinstvo u onome $to je od velike vaznosti, poput nekih temeljnih krs¢anskih
vjerovanja, te da se postuje sloboda u odredivanju kako voditi svoj duhovni Zivot i sl., a sve to
da bude proZeto ljubavlju. Mons. Peri¢ u svojemu je komentaru to jednostavno sazeo: »U
bitnome: jedinstvo, u nebitnome: sloboda, u svemu: ljubav« (Peri¢, 1987, 68).

Jedinstvu trebaju teZziti svi vjernici i pastiri prema svojim sposobnostima u svakoj
zivotnoj okolnosti ili bilo kojem teoloskom 1 povijesnom istraZzivanju (UR 5). Dakle, jedinstvo
se ne moze ostvariti ako je samo jedna strana zainteresirana za dijalog. Sabor isti¢e da se
jedinstvo ti¢e cijele Crkve (UR 5), zna¢i apsolutno svih. U ovome slucaju ne samo
suprotstavljenih strana, nego 1 vjernika unutar krS¢anskih zajednica. Teolozi mogu donositi
zakljucke 1 crkveni dokumenti mogu biti napisani, ali ako se na regularnoj Zivotnoj bazi medu
obi¢nim vjernicima ne dogada ekumensko djelovanje, uzalud je trud koji struénjaci ulazu u

ekumenizam.

10



1.4 Duznost krs¢ana u ekumenskom djelovanju

Otkako se spoznala vaznost ekumenskog dijaloga krs¢ani (barem veliki broj kr§¢anskih
zajednica) su odlucili uloziti trud da se ekumenski dijalog razvija. Dok mnogima izvan
Katolic¢ke crkve ti zadaci vjerojatno nisu bili toliko strani, Katolicka crkva je tek u Dekretu
,, Unitatis Redintegratio” obznanila §to bi katolici trebali ¢initi na putu ekumenska dijaloga s
drugim zajednicama. Nakon njega su izasli 1 drugi dokumenti poput Ekumenskog direktorija te
Direktorija za primjenu nacela i normi o ekumenizmu u kojima se detaljnije govori o

smjernicama koje navode na ispravno ekumensko djelovanje.

Kako bi krs¢ani mogli ekumenski djelovati Unitatis redintegratio govori o tome da bi
se trebalo dogoditi ,,obracenje srca® (UR 8), odnosno otvorenost jednih prema drugima. Katolici
koji zele ekumenski djelovati moraju to €initi u skladu s odredbama mjerodavnih biskupa (dok
biskupi i Apostolska stolica imaju ulogu kod katolika promicati ekumenski pokret (DPNNE
39), te biti dobro upoznati s naukom Katoli¢ke crkve, kao i naukom kr$¢anskih zajednica s
kojima dolaze u kontakt (DPNNE 24). lako je ovo pravilo u Direktoriju upuéeno prvenstveno
katolicima, vjerojatno bi se druge zajednice sloZile da je za zdrav i koristan dijalog potrebno
barem osnovno znanje o nauku zajednice svojeg sugovornika.

Takoder, nije na odmet da kr§¢ani budu svjesni svojih razlika i da bez straha otvoreno
progovaraju o tome, ali bitno je da stalno imaju na umu da ih povezuje nesto jace od razlika
koje ih dijele, a to je Isus Krist.

Uz navedeno, potrebno je da katolici osim nauke i bogostovlja budu upoznati i s
religioznom psihologijom 1 kulturom svoje brace, te se zahtjeva da ta proucavanja budu po istini
1 dobrodusno (UR 9). Da proucavanja i medusobna upoznavanja budu Sto kvalitetnija i
plodonosna, poZeljni su sastanci na koje ¢e se 1 jedni i drugi odazivati. Time ¢e se pronac¢i na¢in
da se sadrzaj vjere jasnije izloziti (UR 9). Dekret takoder jasno odreduje da dijalog moraju
voditi strucnjaci, ali stru¢njaci ne moraju nuzno dolaziti iz reda svecenika, nego je jedini uvjet
da budu stru¢ni u svojemu znanstvenom polju (Peri¢, 1987, 93).

Osim stru¢nosti u svojoj znanstvenoj disciplini, bitno je biti ekumenski obrazovan §to
bi znacilo izbjegavanje polemike (UR 10). Ova se odredba u Dekretu (UR 10) posebno odnosi
na svecenike 1 one koji to namjeravaju postati, jer se ostali vjernici znaju ugledati na svoje
svecenike 1 pripadnike redovnickih zajednica. U Direktoriju (DPNNE 70 — 91) su jasno
naznacene smjernice za one koji rade u pastoralnim sluzbama, zaredenim i nezaredenim

sluzbenicima.
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Takoder se isti¢e da je ekumensko iskustvo veoma vazno kako bi se moglo ekumenski
djelovati (DPNNE 82; 85 — 86). Kako bi se moglo ispravno djelovati mora se imati na umu da
se ekumenske prilike razlikuju od podrucja do podrucja, te se ne smiju izgubiti iz vida ni drugi
¢imbenici poput politike, kulture i sl. (DPNNE 32 — 33).

Osim $to su posebni teCajevi za ekumenizam, teoloski fakulteti i slicne ustanove
spomenuti kao moguca mjesta ekumenske izobrazbe, navedena su i neka druga mjesta koja nisu
toliko formalna.

Nije iznenadujuce Sto na prvo mjesto na tom popisu dolazi obitelj (DPNNE 66). Za
covjekov razvoj njegova obitelj igra veliku ulogu. Prvi tko ima utjecaj na ¢ovjeka su njegovi
roditelji koji se skrbe i brinu za njega. Prema tome, ocekivano je da ¢e djeca vidjeti svoj uzor u
roditeljima i preuzet ¢e neke od stavova koje roditelji zastupaju. Ipak je obiteljsko okruzenje
prvo okruZenje iz kojega stjetemo spoznaje. Stovise »upravo je obitelj mjesto gdje se ne smiju
graditi predrasude ve¢ se u svemu treba traziti istina« (DPNNE 66). Svijest o kr§¢anskom
identitetu je ono Sto ¢ini obitelj spremnom Zzivjeti i navijestati evandelje (DPNNE 66a).

Kada je rijec¢ o odgoju nakon obitelji, zajednica je ta koja oblikuje mladog ¢ovjeka i nudi
mu iskustva i znanje. Direktorij naglasava da je Zupa zajednica koja slavi 1 okuplja se oko Krista
1 da iz toga razloga mora biti prozeta ekumenskim duhom. Zahtjeva se od Zupnika da posebno
pripazi na propovijed i homilije u tom pogleda. No, zupnik to ne mora sam. Posebno se
preporucuje suradnja s onima kojima je podijeljena zadacéa baviti se ekumenskim djelovanjem
u tom pogledu (DPNNE 67).

Veé je spomenuto da teoloski fakulteti moraju njegovati ekumenizam. Skole bilo koje
vrste 1 stupnja tu nisu iznimka, pogotovo katolicke Skole (DPNNE 68). U Skolama ucenici uce
jedni od drugih, medusobno komuniciraju. U Skoli provode ve¢inu dana i ne mogu pobjeci jedni
od drugih. Nije iznenadujuce §to ¢e se s vremenom formirati u grupe, ali nipos§to ne smiju
iskljucivati jedni drugi. Tu se s jedne strane pokazuje velika vaznost obitelji 1 Zupne zajednice,
jer su ucenici od malih nogu okruzZeni njima. Nastavnici imaju isti zadatak (DPNNE 68a; 68b).

U posebnom fokusu Direktorija su katolicke Skole, »u kojima mladi moraju rasti u
vjeri, molitvi 1 u odluci da ¢e provoditi u praksi kr§¢ansko Evandelje jedinstva. Treba ih
poucavati u istinskom ekumenizmu, slijede¢i nauk Katolicke Crkve« (DPNNE 68a). Sredstva
za obrazovanje i odgoj vjernika su raznolika. Prvo i osnovno je sluSanje i proucavanje Bozje
Rije¢i (DPNNE 59). Potom propovijedanje bilo da je za vrijeme liturgijskog slavlja ili izvan
(DPNNE 60). »Propovijedanje se treba baviti otkrivanjem otajstva jedinstva Crkve 1, koliko je
moguce, vidljivo promicati jedinstvo kr§¢ana. U propovijedanju treba izbjegavati svako

neto¢no primjenjivanje Svetog pisma« (DPNNE 60). Naznacuje se da kateheza nije samo
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ucenje nauka vjere, nego 1 usvajanje ekumenskog stava, te kr§¢anskog nacina Zivljenja svoje
vjere, te se poziva na nacela ekumenizma: da se nauk mora jasno i nedvosmisleno naucavati i
na isti nacin prikazati u¢enja drugih crkvenih zajednica (DPNNE 61). Isti¢e se da ¢e kateheza
biti zaista ekumenska ako ¢e uspjeti pripremiti katolike da Zive s ne katolicima, potvrdujuci
svoj identitet, ali 1 poStujuci vjeru drugih (DPNNE 61d).

Direktorij za primjenu nacela i normi ekumenizma potanko opisuje na koji bi nacin
kr§¢anski zivot trebao biti isprepleten s ekumenskim djelovanjem. Tako se opisuje i kako bi
trebala te¢i suradnja izmedu katolika i nekatolika.

Krs¢ane se moze poticati na sudjelovanje jednih s drugima u duhovnim dobrima poput
zajedni¢ke molitve, sudjelovanje u liturgijskom ¢inu (pod odredenim uvjetima), zajednicke
uporabe mjesta i1 svih potrebnih liturgijskih predmeta (DPNNE 102 — 103). Preporucuje se
savjetovanje katolickih nadleznih vlasti i vlasti drugih zajednica kako bi se pronasle moguénosti
zakonite uzajamnosti prema nauku i predajama razli¢itih zajednica (DPNNE 106).

Potrebno je njegovati duhovni zivot kako bi se ekumenski duh razvijao i napredovao
(DPNNE 62). Takoder je vazno da se pokaze na van zivljenje krS¢anske vjere. Kr§¢anin ¢e to
pokazati i drugim pothvatima kao Sto je obrana prava covjeka, pomaganje potrebitima,

zalaganje za mir u svijetu i drugi oblici pozrtvovnosti za druge (DPPNE 64).

1.5 Molitva za jedinstvo krsc¢ana

Molitva je bitan dio prakse bilo koje religiozne osobe, pogotovo, ako je rije¢ o
kr§¢aninu. Kako Katekizam Katolicke crkve navodi: »Molitva je Zivot novoga srca. Ona nas
treba nadahnjivati svakog trena« (KKC 2697).

Pa tako kr$¢anske zajednice mole 1 posebnu molitvu za jedinstvo kr§¢ana. »Buduéi da
je jedinstvo Crkve ne ljudsko djelo nego Bozji dar, ne mozemo ga ostvariti ljudskim snagama.
MoZemo ga samo isprositi od Boga« (Peri¢, 1987, 85). Prema tome, jasno se vidi kakvu vaznost
ova molitva ima za kr§¢ane koji zele mir 1 jedinstvo medu svojom kr§¢anskom bra¢om.

Temelji molitve za jedinstvo kr§¢ana naziru se jo§ od 18. stolje¢a. Duhovni
pentekostalni pokret u Skotskoj i Americi ve¢ oko 1740. godine poticao je da kri¢ani mole za
sve crkve 1 sa svim crkvama. Kasnije, 1820. godine Anglinkanski pastor James Haldane Stewart
objavljuje Naznake za sveopce jedinstvo krsc¢ana izljevom Duha. (ZeCevic, 1995, 229) Dr. sc.
Reinhard Frieling navodi da je J. H. Stewart 1837. godine dao prvi poticaj za molitveno
okupljanje krS$¢ana, te predlozio da se okupljanje odvija prvi ponedjeljak u novoj godini

(Frieling, 2009, 155). Razvijanje molitve za jedinstvo nastavlja se u sklopu Evandeoske alijanse
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o kojoj ¢e biti vise govora kasnije. Tu se od 1846. godine pojedinacni kr§¢ani okupljaju s
uvjerenjem da postoji neunistivo jedinstvo u vjeri u Krista, te da molitva moze pomoci u
nadilazenju predrasuda. Od tada se Molitveni tjedan Evandeoske alijanse odvija svake godine
pocetkom sijecnja, no obuhvacao je samo protestanski prostor, a ne i rimokatolicki i pravoslavni
(Frieling, 2009, 155). Dr. sc. Frieling smatra da ga se, bez obzira na to, moze smatrati po¢etkom
ekumenske duhovnosti (Frieling, 2009, 155).

Dok se na protestantskom podrucju razvijala zamisao o molitvi za jedinstvo kr§¢ana, na
katoli¢koj strani ekumenizam se promatrao sumnji¢avo. Cak se i zabranjivalo sudjelovanje na
takvoj vrsti molitvi 1 okupljanja. Tako je rimski Sveti oficij 1864. godine strogo osudio i
zabranio katolicima sudjelovanje u APUC-u'®, drustvu koje je okupljalo rimokatolicke,
pravoslavne i protestantske krS¢ane dajué¢i im zadatak da mole svakog dana za jedni za druge i
za jedinstvo Crkve (Frieling, 2009, 155).

»Na katolic¢koj strani Papa Lav (Leon) XIII. u svojem apostolskom pismu Providae
matris od 5. 5. 1895. godine propisuje posebne molitve za ponovno ujedinjenje rastavljenje
braée sa Stolicom sv. Petra u molitvenoj devetnici za jedinstvo uo¢i Duhova« (Zecevié, 1995,
230).

No, prema navedenom izgleda da je bilo rije¢ o molitvi za povratak Katolickoj crkvi
onih koji su se odvojili od nje iz nekog razloga. lako ova molitva sadrzi zelju za jedinstvom
Crkve, jos uvijek odise porukom da je spasenje unutar Katolicke crkve. lako mozda ovaj propis
nije u duhu ekumenizma kakvog poznajemo (Frieling, 2009, 158), neupitna je Cinjenica da je
papa Leon XIII. prvi papa koji je propisuje jednu takvu vrstu molitve.

Nakon toga, u Katolickoj crkvi se sve viSe pojavljuju inicijative koje su promicale
jedinstvo kr§c¢ana. Prof. Ze€evi¢ u svojemu ¢lanku Nastanak, povijest i smisao tjedna molitve
za jedinstvo krs¢ana navodi kao primjer Paula Jamesa Wattsona koji je nekada bio ¢lan
episkopalne Crkve, a kasnije anglikanski pastor. On je 1907. godine u Casopisu The Lamp
1zlozio ideju molitvene osmine za jedinstvo kr§¢ana (Zecevi¢, 1995, 230). Wattson je zajedno
s Lauranom White osnovao jednu musku 1 jednu Zensku samostansku zajednicu prema pravilu
sv. Franje AsiSkog. Ve¢ 1908. godine ostvaruje svoju molitvenu osminu, ali i s drugim
anglikanskim i katolickim zajednicama. Odabrao je razdoblje 18. — 25. sije¢nja za provodenje
osmine, zato §to se prije liturgijske obnove 18. sijecnja slavila svetkovina Stolice sv. Petra u
Rimu (danas se ova svetkovina slavi 22. veljace), a 25. sijecnja je blagdan Obracenja sv. Pavla.

Sljedece godine papa Pio X. je odobrio 1 potvrdio molitvenu osminu, a Wattson 30. listopada

19 Drustvo za poticanje jedinstva kr§¢anstva (Association for the Promotion of the Unity of Christendom)
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1909. godine prihvatio puno zajedniStvo s Rimokatolickom crkvom, a 1910. godine je zareden
za katolickog svecenika. Ujedno ga se smatra utemeljiteljem suvremene molitvene osmine
(Zecevic, 1995, 230). Osim Wattsona ,za molitvenu osminu se zalagao i katolicki sve¢enik Paul
Couturier (Frienling, 2009, 158). Couturier je bio potaknut »kontaktima s pravoslavnim i
anglikanskim kr§¢anima, a od 1933. pledirao je za to da se krs¢ani svih konfesija okupljaju i
izrazavaju svoje zajedniStvo s Kristom na nacin s kojim se svatko moze sloziti, bez obzira na
to iz koje poboznosti i tradicije potjece ili kakav je unutarnji razvoj proSao« (Frieling, 2009,
158).

Od kada je papa Pio X. odobrio Wattsonovu molitvenu osminu, neki od papa nakon
njega su nastavili u slicnome tonu. Papa Benedikt XV. smatrao je korisnim i potrebnim
preporuciti svim katolicima da prakticiraju ovu vrstu molitve (Zecevi¢, 1995, 231).

Navedeni primjeri pokazuju kako je optuzivanje Katoli¢ke crkve za pasivnost po pitanju
ekumenskog djelovanje  pomalo pretjerano. Ipak u usporedbi s drugim kr§¢anskim
zajednicama, Katoli¢ka crkva se kretala sporo prema cilju. No, iako su visi krugovi Katolicke
crkve bili sumnjic¢avi i1 vidjeli molitvu za jedinstvo kao molitvu za povratak onih koji su se
otudili od Katolicke crkve, mnogi pojedinci 1 razne organizacije nastojale su provesti u djelo
molitvu za jedinstvo u kojoj ¢e se postivati razlicitosti.

Molitvena osmina poprima vazniji znacaj u Katoli¢koj crkvi nakon Drugog vatikanskog
koncila. U Dekretu o ekumenizmu se jasno iznosi zakljucak da je i viSe nego pozeljno da se
katolici za vrijeme zajedniC¢ke molitve za jedinstvo i na ekumenskim sastancima mole s
rastavljenom bra¢om (UR 8). Nadalje Dekret navodi: »Takve zajednicke proSnje doista su jako
djelotvorno sredstvo da se izmoli milost jedinstva 1 prirodno oznacuju one veze koje jo$
povezuju katolike s rastavljenom bracom: ,,Jer gdje su dvojica ili trojica sabrana radi mene, tu
sam ja medu njima*“ (Mt 18, 20)« (UR 8). Mons. Peri¢ u svojemu komentaru navodi da je u
Katoli¢koj crkvi ovakav saborski poziv novost, zato $to su se u proslosti znalo zabranjivati takvi
dogadaji ili se preSucivalo o tome (Peri¢, 1987, 85 — 86).

Od donoSenja Dekreta o ekumenizmu sve se intenzivnije radilo na poticanju molitve za
jedinstvo. Cak se i preporucuje da se u posebnim razdobljima takva vrsta molitve moli de3ée:
18.-25. sije¢nja, u vremenu izmedu Gospodinova uzasas¢a i Duhova, u dane oko Bogojavljanja,
na Veliki ¢etvrtak, na Veliki petak, Uskrs, prigodom ekumenskog susreta (Peri¢, 1987, 87).

Dok se u Katolickoj crkvi naglaSavaju pojedina razdoblja kada bi se trebalo osvrnuti na
molitvu za jedinstvo, biskup Timothy Ware isti¢e da pravoslavni kr§¢ani na pocetku svake

Bozje liturgije mole za jedinstvo svih i mir u ¢itavom svijetu (Ware, 2005, 250).
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Sto se tice ovlaStene osobe za organizaciju ovakvih prigoda stoji sljedeée: »O
konkretnom nacinu postupanja neka, obaziruci se na sve okolnosti mjesta, vremena i osoba,
razborito odluci mjesni biskupski autoritet; osim ako biskupska konferencija; prema vlastitim
statutima, ili Sveta Stolica ne odluce drugacije« (UR 8).

Pripadnici CCEE-a i KEK-a su potpisali Ekumensku povelju za rast suradnje medu
crkvama u Europi te su se obvezale »moliti jedni za druge i za kr§¢ansko jedinstvo« (CO 5).
Time su se obvezale ne propustiti priliku vrsiti ovu vaznu zadacu kako bi se zajedniStvo
produbilo i o¢vrsnulo. Prije donoSenja ovog dokumenta papa Ivan Pavao II. istice: »Ako
kr$¢ani, unato¢ svojim podjelama, budu umjeli sve se ¢esce sabirati na zajednicku molitvu oko
Krista, porast ¢e njihova svijest kako je maleno ono §to ih dijeli u usporedbi s onim $§to ih
povezuje« (UUS 22). U enciklici papa navodi da njegovi »pastoralni posjeti ukljucuju i
ekumenski susret 1 zajednicku molitvu brace i sestara, koji traze jedinstvo u Kristu i njegovoj
Crkvi« (UUS 24). Takoder, u enciklici je naveo da se kroz zajedni¢ku molitvu svi po¢injemo
opet privikavati jedni na druge i privodi nas blize jedinstvu kakvo je zamislio Krist (UUS 53).

Danas se diljem svijeta prakticira molitva za jedinstvo kr§¢ana, odnosno molitvena
osmina kako bi se kr§¢ani prisjetili 1 dublje postali svjesni kako ih unato¢ nekim nepremostivim

razlikama veze CeZnja za jedinstvom.

1.6 Sluzbeni pocetak ekumenskog pokreta

U povijesti krS¢anstva bilo je razgovora i ponekih pokuSaja uspostave jedinstva, no tek
se u dvadesetom stoljecu ozbiljnije razmatralo uspostavljanje ekumenskog pokreta, premda je
baptisticki misionar William Carey iznio zahtjev da se osnuje ,,sveopée udruzenje svih
kr§¢anskih denominacija za sve Cetiri strane svijeta®, a pokuSaji misionarskog uskladivanja su
pocela od 1854. godine (Miz, 2001, 26). »Od 1854. nadalje dolazi do prvih nadkonfesionalnih
misijskih konferencija u Engleskoj, SAD-u 1 Aziji. Takoder su uspostavljena trajna
savjetodavna tijela: Kontinentalna misijska konferencija (od 1866.), Odbor njemackih
evangelickih misija (od 1885.) 1 Foreign Mission Conferences of North America (od 1893.)«
(Frieling, 2009, 39).

Kako je provodenje misija bilo sve teZe i nije viSe davalo mnogo rezultata, tako su se
kr§¢ani morali priupitati gdje je problem. Ve¢ je receno da zbog nejedinstva u misijama nisu
izgledali vjerodostojno. Nerijetko su misije bile povezane s kolonijalnim svjetskim silama

(Frieling, 2009, 39) i bile u skladu s njihovom politikom, te vjerojatno i iz tog razloga evandelje
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nije dopiralo potpuno kod domaceg stanovnistva u Trecem svijetu. Ujedno su pocele slabjeti
simpatije prema Crkvi i na njenom domacéem terenu, odnosno u Europi.

Ono §to je uzdrmalo zapadni svijet je potpisivanje Deklaracija o ljudskim pravima u
Americi, a 1789. godine 1 u Francuskoj. Opc¢a ljudska prava su se poc¢ela zakonski regulirati, a
Crkva je s vremenom gubila na znacaju, pogotovo u Francuskoj nakon Francuske revolucije
(1789.-1795.). U devetnaestom stolje¢u su se pocele razvijati prirodne znanosti i uskoro su
preuzele glavnu rije¢, a ono duhovno nije se Cinilo toliko bitnim (Frieling, 2009, 32 -33).

Svi ti ¢imbenici su pridonijeli zakljucku da se nesto treba uciniti po pitanju jedinstva.
Tako je 1 krs¢anski pokret Evandeoska alijansa osnovan 1846. godine s ciljem (koji vrijedi i
danas) okupljanja kr§¢ana na lokalnoj razini kako bi sudjelovali u misijskom i socijalnom
angazmanu te zajedni¢koj molitvi (Frieling, 2009, 38).

Rad Evandeoske alijanse bio je podijeljen u nacionalne ogranke, a britanski dio je brzo
rastao. Sama struktura bila je veoma slaba, §to pokazuje 1 ¢injenica da su tek 1884. godine
oformili medunarodni odbor, a nakon Prvog svjetskog rata se naglasavala intenzivna globalna
suradnja. No, s vremenom je razvila stav protiv znanstvene, povijesno kriticke egzegeze Biblije
radi naglaska bozansku inspiraciju Biblije, te se u 20-tim godinama proslog stoljeca pocela
distancirati od crkvenih konferencija, jer se nisu slagali s njihovom teZnjom za ujedinjenjem
crkava kao institucija (Frieling, 2009, 90).

Ta organizacija bila je prva u nizu koja je imala za cilj neku vrstu jedinstva medu
kr§¢anima. U to vrijeme su se oko jedinstva jako trudile omladinske organizacije poput,
YMCA!! i CVIM'? (osnovane 1855. godine) ¢&iju su ,,osnovu* preuzeli ekumenski pokreti 20.
stolje¢a. Naime, CVIM je imao cilj da okupi mlade koji priznaju da je Isus Krist njihov Spasitelj
1 Bog u skladu s Biblijom (Frieling, 2009, 39).

Sve ove organizacije su bile preteca suvremenom ekumenskom pokretu i stvarale temelj
za nove pokusaje jedinstva.

Godina koja se uzima za nastanak ekumenskog pokreta je 1910. godina u Edinburghu
(Miz, 2001, 26). Rije¢ o konferenciji s 1200 predstavnika iz 150 nerimokatoli€¢kih misijskih
drustava (Frieling, 2009, 41). Cijenjena je radi svojih programatskih iskaza o ,,svjedocanstvu*
i,,jedinstvu‘ (Frieling, 2009, 39).

Za konferenciju su zasluzni John Mott i Joseph H. Oldham. Na konferenciji se dotaklo
sljede¢ih tema: Sirenje evandelja u nekrS¢anskom svijetu, Crkva na misijskom podrucju,

misijska Skola 1 pokr§tavanje nacionalnog Zivota, poruka misije u kontekstu nekrS¢anskih

! Christlicher Verein junger Ménner; Kr§¢anska udruga mladih ljudi
12 Christlicher Verein junger Frauen; Kr§¢anska udruga mladih Zena
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religija, misijska izobrazba, temelj misije u domovini, misija 1 vlada, suradnja i poticanje
jedinstva. Konferencija je imala savjetodavni karakter, te je zakljucila da se misije trebaju
osloboditi tzv. zapadnjackog utjecaja, a na konferenciji je bio poseban naglasak na poticanju
jedinstva kako bi se nekrS¢anskim zemljama pokazala nepodijeljena Kristova Crkva.

Konferencija je izbjegla pitanja nauka i vjere (Frieling, 2009, 41 — 43).

1.6.1 Svjetsko vijece crkava (Ekumensko vijece crkava)

Dvadeseto stoljece bilo je iznimno turbulentno. Dva svjetska rata i ideoloski sukobi koji
su se dogodili ostavili su neizbrisiv trag i posljedice na ovome svijetu. Nazalost, kr§¢anstvo je
oslabilo kako u Europi tako i u svijetu (Frieling, 2009, 63).

1z toga razloga su se neke organizacije udruzile. Tako su se udruZile dvije organizacije
Zivot i rad (Pokret za prakticno kriéanstvo) i Vjera i ustrojstvo (Pokret za vjeru i ustroj Crkve).
Najprije su se privremeno udruzile 1937. godine, a konacno su se ujedinile 1948. godine u
Amsterdamu i tako je nastalo Svjetsko vijece crkava (Peri¢, 1987, 22).

Prvi cilj SVC-a jest isticanje potrebe za obnovom samih crkava (prvenstveno u
duhovnom i teoloSkom smislu, a kasnije organizacijskom smislu ). Izjavom iz Toronta 1950.
godine Svjetsko vijece crkava izjavljuje da se ne smatra nekakvom nad — crkvom, niti da ¢lanice
organizacije umanjuju svoje vlastito shvac¢anje Crkve (Frieling, 2009, 65).

Organizacija je doprinijela ekumenskom dijalogu te je 1975. godine jasno formulirala
ciljeve:

1. Pozvati crkve da slijede cilj vidljivog jedinstva u jednoj vjeri i jednom
euharistijskom zajedniStvu, koje nalazi izraz u bogosluzju 1 u zajednickom
zivotu u Kristu, krenuti u pravcu toga jedinstva kako bi svijet uzvjerovao;

2. Posvuda i na svakome mjestu poticati zajednic¢ko svjedocenje crkava;

3. Podrzavati crkve u njthovom globalnom misijskom 1 evangelizacijskom
zajedniStvu;

4. Postaviti sluzenje ljudima u nevolji kao zajednic¢ku zadacu crkava, rusiti ograde
koje razdvajaju ljude 1 poticati suzivot ljudske obitelji u pravednosti i miru;

5. Ohrabrivati obnovu Crkve u jedinstvu, bogosluzju, misiji i sluzbi;

6. Uspostaviti 1 odrzavati odnose s nacionalnim crkvenim konferencijama,
svjetskim konfesionalnim savezima i drugim ekumenskim organizacijama;

7. Nastaviti rad medunarodnih Pokreta za vjeru 1 ustroj Crkve i Pokreta za
prakti¢no kr$¢anstvo, kao 1 Medunarodnoga misijskog vijeca 1 Svjetskoga vijeca
za krS¢anski odgoj (Frieling, 2009, 65-66).
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Dok jo$ nisu bili ovako jasno i sazeto formulirani, ciljevi su privlacili predstavnike
Crkava. Danas je u toj organizaciji 349 crkava i denominacija iz vise od 110 zemalja (Dolenc,
2010, 668).

Rimokatolicka crkva se nije prikljucila Ekumenskom vijecu crkava, ali blisko suraduju
te je Clan komisije za Faith and Order 1 komisije Mission and Evangelism (Dolenc, 2010, 668).

Prof. Dolenc u svojemu ¢lanku Glavne zadace i poteskoce na koje nailazi Ekumensko
vijece crkava navodi neke od glavnih zasluga Vijeca: doprinijelo je tekstu Opce deklaracije o
ljudskim pravima, obavilo je teoloski posao po pitanju krStenja, euharistije, crkvenoj sluzbi te
misija; nije zaobisSlo ni pitanja medureligijskog dijaloga, rasizma i sli¢nih problema u svijetu
(Dolenc, 2010, 668).

Postojanje Svjetskog vijeca crkava i sli¢nih organizacija je potrebno u ekumenizmu, zato
Sto takve organizacije mogu biti ,,neutralno tlo* da se razne Crkve sastanu i raspravljaju o

svojim problemima uz manji rizik od eskalacije sukoba.
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2 Odnos Katoli¢ke i Pravoslavne crkve

Prije raskola postojale su znacajne razlike izmedu Istoka i Zapada koje nisu nuzno
trebale dovesti do razdvajanja, ali su posluzile kao izlike za sukobe.

Interesi u teoloSkim pitanjima su bili razliiti. »I dok je Istok pokazivao zanimanje za
kristoloske 1 trinitarne teoloske probleme, Zapad se viSe zanimao za soterioloske, eticke i
eklezioloske probleme, pokazuju¢i pri tom sklonost za racionalnim i prakti¢nim« (Kolari¢,
1985, 21). To ne znaci da su zanemarivali teoloska pitanja u smislu da su potpuno odustajali od
njih, ve¢ su imali drugacije potrebe za prouc¢avanjem nauka.

Mnogi misle da je do velikog raskola izmedu Pravoslavne crkve i Katolicke crkve doslo
zbog jednog jedinog dogadaja, to¢nije izopcenje carigradskog patrijarha od strane Rima 1054.

godine, ali istina je zapravo da su mnogi ¢imbenici prethodili ovom kona¢nom raskidu.

2.1 Veliki raskol 1054.

Najces¢a pomisao, kada je rije¢ velikom raskolu, je ta da je nastao samo radi jednog
nesporazuma, odnosno nekakvog klju¢nog dogadaja koji je bio samo kap koja je prelila casu.

No, »raskol su prouzrocili kulturni, politicki i privredni Cinitelji; no osnovni razlozi nisu
bili svjetovne ve¢, teoloske prirode« (Ware, 2005, 41). Sporovi teoloske prirode su poznatiji od
drugih razloga. Teolog Miz navodi neke od razloga koji su potaknuli raskol, poput stava u vezi
Biblijje: na Istoku je Biblija cjenjenija od razuma, dok se na Zapadu visoko vrednuje razum;
Istok je bio u vec¢em kontaktu s drugim religijama, filozofija i kulturama (islam, hinduizam,
budizam...) 1 sl. (Miz, 2001, 137) Dva osnovna sporna doktrinarna pitanja su bili papinski
primat i dodatak filioque u Nicejsko — carigradsko vjerovanje (Ware, 2005, 41).

Iako su teoloske razlike i razliCita isticanja znali biti uzrok neslaganja, nisu nuZno trebali
dovesti 1 do raskola. Biskup Timothy Ware takoder navodi neke razlike izmedu Istoka 1 Zapada.
»Razmisljajuci o Trojstvu, Rimljani su polazili od boZanskog jedinstva, a Grei od tri BoZja lika;
kad su razmisljali o raspe¢u, Rimljani su prvenstveno imali na umu Krista kao Zrtvu, a Grei
Krista pobjednika; i tako dalje« (Ware, 2005, 45). Razli¢ita dva pristupa sama po sebi nisu bila
proturjecna, ve¢ su se nadopunjavali u ranoj Crkvi (Ware, 2005, 45).

Udaljavanje je poc¢elo mnogo prije 11. stoljeca. Jedan od razloga se dogodio pocetkom
cetvrtog stoljeca, kada je car Konstantin osnovao Konstantinopol (Carigrad) 11. svibnja 330.
godine. Konstantinopol je postao glavnim gradom isto¢nog dijela Rimskog carstva, te je
prozvan ,,Novim Rimom*. Na taj se nacin izrazila Zelja da se nadmasi ,,stari Rim* na svjetskom,

politickom 1 vjerskom polju (Kolari¢, 1985, 23).
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Prema prof. Kolari¢u, prije toga nije se dovodio u pitanje papinski primat (Kolari¢,
1985, 23). Ubrzo je pocelo medusobno nadmudrivanje i isticanje medusobnih pogresaka, a
razlike koje se prije nisu ¢inile velikima bile su povod za svadu. Odnos Istoka i Zapada je postao
podosta kompliciran i kompleksan.

Nije pomogla ni tuzna okolnost Sto je Zapadno rimsko carstvo propalo 476. godine.
Kako je Rim bio razoren i opljackan, izgubio je sve vezano uz njegovu prijasnju slavu. S druge
strane, Istocno rimsko carstvo naglo je jacalo. Carigrad vise nije bio inferioran u usporedbi s
Rimom. Stovise, nadmasio ga je u kulturi, broju stanovnika, ak i u politici (Kolarié, 1985, 29).

Dok Rim nije imao vladara koji bi se pobrinuo za nerede i ujedinio narod, Istok je bio
pod ¢vrstom vlas¢u cara. Na Zapadu je papinstvo bilo jedina sila koja je mogla ujediniti ljude i
biti faktorom kontinuiteta i stabilnosti u duhovnom i politickom zivotu Zapada. Tako je
papinstvo dobilo jo§ viSe na vaznosti, Sto je dovelo do toga da je papa morao biti taj koji ¢e
naredivati i svecenstvu i svjetovnim vladarima (Ware, 2005, 44). Na Istoku, carevi su bili ti koji
su sazivali op¢e crkvene sabore i donosili odluke o dogmatskim sukobima, a ne crkveni ljudi.
(Kolari¢, 1985, 21) Prof. Kolari¢ navodi da se s viemenom stanje promijenilo na Zapadu. Crkva
1 drzava su videne kao odijeljene stvarnosti, svjetovni vladar na jednoj, a papa na drugoj strani
Sto je znalo rezultirati otvorenim neslaganjem (Kolari¢, 1985, 41). Prema tome, na Zapadu Cesto
nije bilo niti medusobnog jedinstva izmedu duhovnog i svjetovnog.

Istok nije poznavao takav problem, jer je poimanje vlasti bilo drugacije. »Narod i drzava
bili su oznacivani jednim pojmom ,,politeia®, kao jedno tijelo, s jednom dusom i s jednom
pravoslavnom vjerom« (Kolari¢, 1985, 41). Prof. Kolari¢ objaSnjava da to ne znaci da si je car
na Istoku prisvajao papinska prava, nego je samo imao veci utjecaj na tijek crkvenog zivota,
nego §to je to imao car na Zapadu nakon obnove Zapadnog rimskog carstva (Kolari¢, 1985, 41).

Dakle, na Istoku je bilo normalno da drzavna vlast i duhovna vlast suraduju 1 budu
isprepletene. Drzava i vjera su videne kao dvije polovice iste cjeline. Na Zapadu je takvo
razmiSljanje sve vise postojalo strano 1 na kraju potpuno odvojeno.

Osim politi¢kog kolapsa na Zapadu je stao 1 kulturni razvoj radi nesigurnosti, na drugoj
strani kultura je procvjetala. Biskup Ware navodi da u Bizantu nije bilo strano nai¢i na teologa
— laika koji je bio aktivan u tom podrucju, dok je na Zapadu teologija smatrana disciplinom
kojom se bave iskljucivo svecenici (Ware, 2005, 44).

No, sve vecoj podijeljenosti nisu doprinijele samo nesretne okolnosti koje su zadesile
Rim, ve¢ nerazumijevanje 1 oholost s obje strane. Primjerice, car Lav III. (717.—741) je svojim
sluzbenicima dijelio neko¢ slavne carske latinske nazive, dok je sebi pripisivao gr¢ke nazive, a

papu su nazivali ,,homo barbarus®, §to znaci ,,nekulturni covjek* (Kolari¢, 1985, 29). Poanta je
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bila u tome §to se na Istoku grcki jezik izuzetno cijenio, kao jezik kojim je napisan Novi zavjet.
Na latinski se sve vise gledao kao na jezik nizega ranga, a na ljude na Zapadu se gledalo kao na
barbare. (Kolari¢, 1985, 29). »Na zalost, i na Zapadu se odvijao sli¢an proces. Od 6. st. nadalje
zapadnjaci viSe nisu znali grcki jezik, a nisu se ni trudili da ga nauce. Tako sam papa Grgur
Veliki, inace jedan od najvecih papa u povijesti Crkve, za vrijeme svoga SestogodiSnjeg boravka
na bizantskom dvoru nije naucio gréki!« (Kolari¢, 1985, 29).

Kako je vrijeme prolazilo tako su se Zapad i Istok sve viSe razilazili u mi$ljenjima, a
nacin zivota se uvelike poCeo razlikovati. Kalendar, blagdani, postovi ¢ak i1 na¢in odijevanja
klera se razlikovao (Kolari¢, 1985, 30).

Odnosi su se poceli zaoStravati i na politickoj sceni. Kako se Rim nije mogao nositi s
Langobardima, papa Stjepan II. se obratio franackom vladaru Pipinu Malom u potrazi za
zaStitom. Okrenuti se Istoku za pomo¢ u tom trenutku nije bila opcija. Kako je u to vrijeme
trajao sukob oko $tovanja ikona,'® komunikaciju izmedu Carigrada i Rima bilo je teko ostvariti
(Ware, 2005, 42). Koliko je papa izgubio na vaznosti pokazuje i ¢injenica da je u razdoblju
ikonoklasti¢kih sukoba car oduzeo juzni dio Italije papi i stavio ga pod jurisdikciju carigradskog
patrijarha, pod izlikom da na civilnom podrucju isto¢norimskog cara ne moze vrsiti crkvenu
vlast biskup koji politicki ne pripada Carstvu (Kolari¢, 1985, 40).

No, vratimo se na dio kada je papa trazio pomo¢ od Franaka. Time je zapocelo novo
razdoblje za Rim. Toc¢nije, 25. prosinca 800. godine je bio presudan. Na taj dan papa Leon III.
okrunio je Karla Velikog za cara. No, u Bizantu nisu bili zadovoljni tom odlukom. »Krunjenje
Karla Velikog za zapadnorimskog cara (800) od pape Leona III. protumaceno je u Carigradu
kao ¢in veleizdaje. Tako je politicki raskol Carstva postupno vodio i1 prema vjerskom raskidu«
(Kolari¢, 1985, 30).

Vjerski sukob je u devetom stoljecu postao intenzivan. Sve je zapocelo s pojavom
patrijarha Focija. Postavljen je za carigradskog patrijarha nakon $to je njegov prethodnik
Ignacije 857. godine javno uskratio carevu ujaku Bardasu svetu pricest, te se patrijarh prisilno
morao odre¢i duznosti 1 oti¢i. Rim je saznao za to 1 papa Nikola 1. je poslao svoje legate da
istraze slucaj (Kolari¢, 1985, 30). Focije je u Pravoslavnoj Crkvi smatran najistaknutijim

misliocem, iznimnim politicarom (Ware, 2005, 48) 1 to ne bez razloga.

13 Tkonoklasti¢ki spor je trajao cijelo osmo i gotovo &itavo deveto stoljece. Kr§¢anima nije bila strana ideja da bi
Stovanje slika moglo biti idolopoklonstvo. Na Istoku vjerojatno su zidovske i muslimanske ideje da se Bog ne bi
trebao prikazivati u ljudskom liku dale vjetar u leda krS¢anima koji su ve¢ imali sli¢na razmiSljanja. Prvo je
zapocelo s napadom Leona II1. na svete slike 726., a na kraju se zavrsilo pobjedom ikonobranitelja 787. godine na
sedmom ekumenskom koncilu (Drugi nicejski sabor). No, zbog novog napada ikonoklasta, tek su se 843. slike
zauvijek vratile u crkve pod vodstvom carice Teodore (Ware, 2005, 30).

22



U ovom konkretnom slucaju, Focije je veoma srdacno 1 s poStovanjem primio legate i
legati su na sinodi 861. godine u Carigradu potvrdili Focijev polozaj kao carigradskog
patrijarha, no prema papinom misljenju prekoracili su svoje ovlasti. Focija je proglasio
svrgnutim, a Ignacija priznao zakonit patrijarhom. Carigrad se nije obazirao na ovu presudu
(Ware, 2005, 48). No, pravi problemi su poceli kada je bugarski knez Boris trazio papu da mu
posalje latinske misionare kako bi se oslobodio utjecaja Bizanta. Latinski misionari nisu dobro
obavili svoj posao, te su uspjeli motivirati Focija da napadne papu optuzbama da posti subotom,
da prezire oZenjene sveéenike, istaknuo je dodatak filioque'* kao problem, optuZio za ponovno
podjeljivanje sakramenta potvrde u slucaju da su bizantski biskupi bili prvi koji su ga podijelili.
Potom je na sinodi 867. godine ekskomunicirao papu, no iste godine dogodio se i drzavni udar
u Carigradu (Kolari¢, 1985, 31)

Kako je izgubio zaStitnika, Focije je morao oti¢i iz Carigrada i odre¢i se svojeg mjesta
patrijarha te je ekskomuniciran odlukom sabora godine 869. - 870. Ignacije se vratio na svoje
mjesto patrijarha (Kolari¢, 1985, 31). No, Focije se nakon Ignacijeve smrti 877. godine opet
nasao na mjestu carigradskog patrijarha i ovaj put ga je i papa Ivan VIIL priznao patrijarhom i
tada nije bilo prekida komunikacije s Rimom (Ware, 2005, 50) Ipak Focije je ubrzo pao u carevu
nemilost, pa ga je car Lav VI. 886. godine otjerao iz Carigrada u samostan gdje je i umro 893.
godine (Kolari¢, 1985, 31).

Od tada stvari nisu krenule nabolje. Sve se vise osjecao jaz izmedu Istoka i Zapada. Nije
bilo viSe pravog zajednistva, Sto pokazuje i €injenica da se od 1009. godine u carigradskim
Diptisima nije viSe pojavljivalo papino ime (Ware, 2005, 51).

Do 11. stolje¢a Zapad 1 Istok su podlegli razmisljanjima da je ona druga strana uvijek u
krivu. Stovige, &ini se da su oni ¢ija je duznost bila raditi na dijalogu i pobolj$anju odnosa
usvojili stav ,,ja sam u pravu, ti si u krivu.*

U 11. stoljecu se pojavila nova prijetnja dolaskom Normana. Prodirali su u juznu Italiju
koja je bila pod carigradskom jurisdikcijom, ali njihovo napredovanje u osvajanjima prijetilo je
1 ostatku Italije, odnosno Rimu. S obzirom na to da su imali zajedni¢kog protivnika, papa Leon
IX. 1 car Konstantin IX. Monomah su se zblizili (Birnstein 1 dr., 1997, 134). Potom je papa
poslao vojsku u juznu Italiju §to je Mihajlo Cerularije iskoristio za napad na papu navode(i iste
optuzbe koje naveo i Focije prije njega (Kolari¢, 1985, 32). Pritom je zatvorio crkve koje su

sluzile latinske obrede. Papa je poslao svojeg kardinala Humberta da popravi odnose. »Izbor

14 Danas je opéenito misljenje medu katolickim i pravoslavnim teolozima da se ovaj dodatak u proslosti uzeo kao
kamen spoticanja vise u polemicke svrhe, nego Sto zaista ima vaznost kakvu mu se pripisivala u proslosti (Miz,
2001, 146)
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kardinala Humberta medutim bio je koban jer su i on i Cerularije bili ljudi kruta i nepomirljiva
stava €iji susret u kr§¢ana nije mogao pobuditi dobru volju« (Ware, 2005, 52). Humbert nije
imao u planu pomiriti se s carigradskim patrijarhom. Pismo koje je napisao u ime pape nije bilo
pomirljivo (Kolari¢, 1985, 32), a kasnije je ucinio nezamislivo.

Naime, kardinal Humbert je, uz dvojicu papinih legata, 1054. godine usao crkvu Sv.
Sofije u Carigradu i na oltar odlozio Papinski dekret o izopéenju. No, prije nego je presao prag
crkve okrenuo se i rekao: ,,Neka Bog vidi i presudi.* Dakon je potr¢ao za njim i trazio da Dekret
uzme natrag. Humbert dekret nije uzeo, te je dokument pao na zemlju. Ovaj se dogadaj uzima
kao pocetak raskola (Ware, 2005, 41).

Dekret koji je Humbert napisao pravno gledano nije bio vazeci, jer kada je bio predan
papa je bio mrtav, a novi jo$ nije bio izabran (Birnstein i dr., 1997, 134), tako da je opseg
Humbertovih ovlasti pod velikim upitnikom. No, taj njegov ¢in je bio uvreda koju je patrijarh
primio srcu. Svoj postupak Humbert je u Italiji prikazao kao veliku pobjedu Rimske stolice
(Ware, 2005, 52). lako su se njih dvojica medusobno ekskomunicirali, ti dokumenti nisu bili

upuceni nijednoj Crkvi, no raskol je ipak ostao do danas.

2.2 Izvorivjere

Ne mora se posebno isticati da je primarni izvor vjere, Biblija, to jest Sveto pismo. Uz
Bibliju dolazi i Predaja (Tradicija).

S obzirom na to da i Katoli¢ka 1 Pravoslavna crkva vjeruju u jednu, svetu, katolicku i
apostolsku Crkvu nije iznenadujuce §to se slazu oko izvora svoje vjere. Obje grane kr§¢anstva
vide apostolsko naslijede kao bitan aspekt Crkve. Obje vide da je Crkva povjerena apostolima
1 njihovim nasljednicima.

I jedni i drugi priznaju prvih sedam opcih crkvenih sabora u kojima su njihova
vjerovanja potvrdena. Op¢i crkveni sabori se tretiraju kao da imaju autoritet Svetog pismo (Miz,
2001, 151). No, kada je rije¢ saborima ¢ije zakljucke prihvacaju, dolazi do razilazenja jer sabore
koji su se odrzali poslije raskola 1054." jedni priznaju, drugi ne. Novi opéi sabor se jo§ nije
okupio (Ware, 2005, 163), §to se tice Istoka. Ali to ne znaci da je stala sa svojim radom. U
pravoslavlju Crkva je na dva nacina izrazavala svoja stajalista: kroz lokalne sabore!® i kroz

poslanice pojedinih biskupa (Ware, 2005, 160).

15 Dogodio se i opéi osmi sabor, Cetvrti carigradski koncil (869. — 870) u Carigradu prije Velikog raskola koji
Zapad priznaje, a Istok je odbacio zakljucke sabora (Kolari¢, 1985, 32)

16 Sabor koji se sastoji od €lanova jedne ili viSe patrijarsija ili autokefalnih crkava, no ti sabori nisu odrazavali stav
Citave Pravoslavne crkve (Ware, 2005, 160)
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Svi drze do kratkih zapisanih formulacija vjere (simboli vjere) kako bi se lako uspjelo
pobiti hereticka ucenja. Nicejsko — carigradsko vjerovanje jest simbol vjere koji priznaje i Istok
i Zapad. Potom slijede sveti oci ¢ija se ucenja koriste kao pomo¢ kod tumacenja Svetog pisma.
(Miz, 2001, 151 — 152). Medutim, i kod priznavanja nauka otaca postoje razlike (Ware, 2005,
161).

Pravoslavlje ima kao sekundarni izvor predaje tzv. simboli¢ne knjige!” »u kojima
Isto¢na Crkva iznosi svoje u pogledu vjere, a protiv raznih hereza« (Miz, 2001, 152).

Kardinal Walter Kasper u svojemu c¢lanku Stanje ekumenskog dijaloga izmedu
Pravoslavnih crkava i Rimokatolicke crkve istiCe da je za Pravoslavnu crkvu u prvom redu
izrazena mistika. Pravoslavlje se nije bavilo toliko ras¢lanjivanjem i kategoriziranjem, dok se
je na Zapadu vise bavilo racionalnim, te se liturgijska praksa donekle odvojila od teologije, u
tolikoj mjeri da im je katolicka teologija strana. Pravoslavna crkva zeli ostaviti misterij
misterijem i tako se sacuvati od teoloskog sekularizma. (Kasper, 2000, 369)

Jedan od konkretnih primjera kako Pravoslavna crkva Zivi misterij jest Stovanje ikona.
Dok su na Zapadu umjetnicka djela u crkvama vise podsjetnik na bozansko, u Pravoslavnoj
crkvi ikona djeluje posrednicki izmedu Boga i ljudi 1 podjeljuju snagu onima koji se pred njima
mole (Kolari¢, 1985, 101). Koliko pravoslavni kr§¢ani drze do ikona pokazuje 1 Cinjenica da
ikonopisci moraju slijediti odredena pravila dok rade ikone, jer preko ikona se dobiva uvid u

duhovni svijet (Ware, 2005, 163).

2.3 Papinski primat, dodatak filioque i poimanje crkve

Prva stvar vezana uz odnos Katolicke 1 Pravoslavne crkve jest njihovo razlicito
poimanje papinskih ovlasti. To se pitanje proteze od Cetvrtog stoljeca. Kako je ve¢ receno, tada
je osnovan Carigrad koji je trebao nadmasiti Rim i postati ,,novim Rimom* prema carevoj
zamisli. Tako je na Prvom carigradskom saboru (381.) car zatrazio da carigradskom biskupu
pripadne pocasno mjesto odmah nakon rimskog biskupa, iako je prije toga sabor dodijelio
pocasno mjesto biskupu u Jeruzalemu nazvavsi je ,,Majkom svih drugih Crkvi (Kolari¢, 1985,
24). Na Kalcedonskom saboru 451. godine dobio prvenstvo nad svim ostalim istocnim

Crkvama, a patrijarh Ivan IV. 586. uspio je prisvojiti naziv ,,ekumenski (Peri¢, 1987, 114).

17 Medu najpoznatijama simboli¢kim knjigama su: Vjeroispovijest Genadija iz 1530. g., Ispovijest vjere kijevskog
mitropolita Petra Mogile iz 1640. g., Ispovijest vjere jeruzalemskg patrijarha Dositeja iz 1672. g., Odgovor
Jeremije II. tiibinskim profesorima 1576. g, enciklika Antima I'V. iz 1848. g. i Anitima VII. Iz 1895. g. Filaretov
katekizam iz 1833. g. koji je kasnije preraden i ponovno izdan 1839. g. (Miz, 2001, 152)
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Katolici 1 pravoslavci vide Crkvu kao hijerarhiju koju je uspostavio Isus Krist, ali ne
mogu se sloziti tko ima najvisu vlast u Crkvi (Kolari¢, 1985, 63).

U Katolickoj crkvi prvenstvo ima papa, rimski biskup i Petrov nasljednik. Pravoslavna
crkva jest sinodalno uredena. Na vrhu je Sveti sinod ili zbor svih episkopa'® doti¢ne Crkve, a
vthovnu upravnu vlast u cijelom pravoslavlju ima ekumenska ili panortodoksna
(svepravoslavna) sinoda ili sabor (Kolari¢, 1985, 109). Kada se odrzava ,,Sveti sinod* na ¢elu
je patrijarh koji je u zboru ,,prvi medu jednakima®, te ima najveéi ugled u Crkvi (Kolari¢, 1985,
109).

No, sto je problem s papinskim primatom? Obje Crkve vjeruju u hijerarhiju Crkve i kada
je rijec o prvenstvu Petra koje se spominje u Mt 16, 18-19 1 Iv 21, 15-18. Teolog Miz istice da
je rije¢ o tumacenju redova. Oni koji osporavaju papin primat smatraju da se u tim biblijskim
redovima ne misli samo na Petra nego na sve apostole. Takoder su se razvila dva u€enja. Prvo
da je Isus imao na umu Petra kada ga je nazvao ,,stijenom®, drugo je u€enje bilo da je Isus
mislio na Petrovu vjeru, a upravo ono se odrzalo na Istoku (Miz, 2001, 147).

Biskup Ware navodi da su pravoslavni priznavali prvenstvo papi, te se u nekim
slu¢ajevima njegova rije¢ uzimala kao posljednja. Ujedno, vjernici su u prvim stolje¢ima zaista
trazili da ih papa vodi na duhovnome putu, no prema pravoslavnom shvacanju papa je bio samo
prvi medu jednakima (Ware, 2005, 28).

Rasprava se dodatno zaostrila kada je Katolicka crkva proglasila dogmu o papinoj
nepogresivosti 1870. godine. Konkretno, papa ne moze pogrijesiti kada naucava o istinama
vjere (Miz, 2001, 149).

Uz to je jo$ 1 dodatak filioque, odnosno nacin izlazenja Duha Svetoga, kamen spoticanja.
Obje Crkve vjeruju u Boga Oca, Sina Bozjega i Duha Svetoga. Pojavom arijanizma se na
koncilima zakljucilo da sve tri osobe imaju istu prirodu, te da Duh Sveti izlazi iz jedne prirode
koja je istovjetna i s Ocem i sa Sinom, ali nije definirano na koji na¢in priroda Oca i Sina prelazi
na Duha Svetoga. Kako nije bilo saborskog zakljucka, sveti oci su si dali slobodu dopuniti
Vjerovanje dodatkom ,,0od Sina* ili ,,po Sinu®“. S obzirom na to da se definiralo da Duh izlazi
od Oca, a Otac i Sin imaju istu prirodu, redci Iv 10, 30! i Iv 15, 26°° uzeti su kao potvrda da se
u Vjerovanje ukljuci dodatak da Duh Sveti izlazi ,,od Oca i Sina® ili ,,od Oca po Sinu*“ (Miz,

2001, 143-144).

18 Episkop (gré. émioxonog: nadzornik), u starije doba biskup Zapadne i Istoéne crkve. Danas redovito samo
biskup Isto¢ne crkve; vrhovni poglavar episkopije. (URL: https://enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=18140)
19y Ja i Otac jedno smo.«

205 A kada dode Branitelj koga ¢u vam poslati od Oca — Duh Istine koji od Oca izlazi —on ¢e svjedogiti za
mene.«
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Iz ovoga se vidi da ove razlike u formulaciji nisu bile nuzno problem, iako su se
misljenja razlikovala. Tek su se kasnije isticale razlike u formulaciji i naglasavalo se njihovo
znacenje.

Ware navodi da su problemi poceli kada su pisci na dvoru Karla Velikog optuzili Grke
za herezu, jer nisu koristili spomenuti dodatak. No, prema njegovom navodu ono §to je smetalo
Istok, osim Sto su smatrali taj dodatak teoloski pogresnim, bilo je i to da se nije zazvao op¢i
sabor kako bi se raspravilo o tom pitanju. Iz perspektive Istoka, Zapad je svojevoljno donio
odluku bez savjetovanja sa svojom brac¢om na Istoku, te ih tako otvoreno iskljucio iz necega Sto
je trebala biti zajednicka odluka (Ware, 2005, 47).

Ovo bi bilo osnovno promisljanje o dodatka filioque s pravoslavne strane. Naravno,
pravoslavno razmisljanje je puno kompleksnije od gore navedenog i mnogi su se bavili ovim
pitanjem 1 nastojali ga rijesiti.

S druge strane, Katolicka crkva jasno negira bilo kakvo mijeSanje boZanskih osoba i
dijeljenje bozanske biti (KKC 266). Svojom formulacijom istie istobitnost zajedniStva izmedu
Oca i Sina (KKC 248). U Katekizmu je navedeno sljedece: »Vjecni izvor Duha objavljuje se u
njegovu vremenitom slanju. Apostolima i Crkvi Duh Sveti je poslan ujedno od Oca u ime Sina
1 osobno od Sina, poSto se ovaj vratio k Ocu. Slanje osobe Duha nakon Isusove proslave otkriva
otajstvo Svete Trojice u punini« (KKC 244).

Prema tome, Katolicka crkva jasno odbacuje ono za §to ju se optuzuje. No, na pitanje
dodatka filioque, osim teoloSke naravi, veoma utjece i ¢injenica da se Istok osjeca zakinutim po
pitanju uvodenja ovoga dodatka, pa iz tog razloga teSko moze ocekivati neki konkretni dogovor.
Premda se 1274. godine na Drugom lionskom koncilu rijesilo pitanje ,,od Sina“ odnosno
prihvacena je formulacija koju je zagovarao Zapad, samo je istaknuto da Duh ne izlazi iz dva
nacela, ve¢ iz jednog nacela (Miz, 2001, 146), ali dogovor nije bio dugog vijeka.

Teolog Miz naglasava da Pravoslavna crkva i danas nauc¢ava da Duh Sveti izlazi samo
od Oca, ali se sve vise javljaju 1 oni koji zagovaraju formulaciji ,,po Sinu* ili ,,Preko Sina“, te
istiCe da pitanje dodatka filiogue nema onu vaznost kakva mu se pridavala u proslosti (Miz,
2001, 145).

Sto se ti¢e samog poimanja Crkve, katolici i pravoslavci se slazu oko Getiri temeljne
karakteristike Crkve koje se nalaze u Vjerovanju. Takoder, i1 jedni i drugi vide Crkvu kao
Kristovo tijelo, vjeruju da izmedu Crkve 1 Krista postoji najdublja veza (KKC 788-789; Ware,
2005, 188), jer tamo gdje su oni koji vjeruju u Krista tamo je i Njegova Crkva za koju se obecao

pobrinuti.

27



No, kako je ve¢ reCeno pravoslavni kr§¢ani ne priznaju papin primat i stoga je njihovo
uredenje nesto drugacije. Kako bi se sprijecilo unijacenje u pravoslavlju su se razvile neke
teorije o tomu tko vrsi najvisu vlast: teorija pentarhije,?! teorija ekumenskih sabora,?? teorija
sabornosti® i pojam euharistijske ekleziologije** (Kolari¢, 1985, 63 — 67). Katolicka crkva
nema takvo poimanje Crkve, zato S$to svi katolici odgovaraju papi koji ima zadnju rijec.

U pravoslavlju Crkve se dijele na autokefalne i autonomne. Autokefalne su one koje
uzivaju potpunu neovisnost, dok su autonomne one povezane s nekom drugom pravoslavnom
Crkvom. Sve ih povezuje zajednicka vjera, bizantski obred i jedinstveno crkveno pravo u
temeljnim crtama. U svim ostalim pitanjima Crkve su samostalne (Kolari¢, 1985, 109). Ima
viSe od desetak autokefalnih Crkava, posebnu Cast uzivaju Cetiri stare patrijarsije ¢iji poglavari:
Carigradska (Ekumenska), Aleksandrijska, Antiohijska, Jeruzalemska patrijar§ija. (Ware,
2005, 10)

Unato¢ razli¢itim uredenjima, Katoli¢ka i Pravoslavna crkva priznaju apostolsko
naslijede, jednu, sveopcu i svetu Kristovu Crkvu. Navedeno bi trebalo biti dobar temelj za

dijalog.

2.4 Sakramenti

Sakramenti su vidljivi znaci nevidljive BoZje milosti. Obje Crkve im pridaju veliki
znacaj. »Zajedno s katolicima, pravoslavni nauc¢avaju da postoji sedam svetih sakramenata. Taj
je broj zajednicka bastina Pravoslavne 1 Katoli¢ke crkve, a Pravoslavna crkva zadrzala ga je
oslanjajuci se na njega posebno u borbi protiv protestantskog utjecaja« (Kolari¢, 1985, 78).

Sakramenti se u pravoslavlju nazivaju jo$ i tajnama. I jedni 1 drugi smatraju da je pravi
zacetnik 1 djelitelj sakramenata Isus Krist, dok su oni vanjski znakovi i oni koji ih podjeljuju
samo Kristovo orude. Redoviti djelitelj je biskup, odnosno svecenik i dakon, dok obican vjernik

moze u iznimnim slucajevima podijeliti sakrament (Kolari¢, 1985, 78 — 79).

2! Priznaje vlast pet starih patrijarha, patrijarha Rima, Carigrada, Aleksandrije, Antiohije i Jeruzalema (Kolari¢,
1985, 64)

22 Patrijarsi i biskupi zajedno odlu¢uju o stvarima &itave Crkve; ekumenski sabori imaju najvisu vlast u Crkvi
(Kolari¢, 1985, 65)

23 Prema toj teoriji koju je osmislio A. S. Homjakov, saborske odluke vrijede kada ih prihvate svi vjernici, zato §to
Crkvu koja je nepogreSiva ¢ine vjernici odnosno crkveni puk, a ne pojedinci (Kolari¢, 1985, 66)

24 NaglaSavanje samostalnosti mjesnih Crkvi, odnosno autonomne mjesne Crkve sa svojim biskupima na &elu su
u euharistijskom zajednistvu samostalne u odnosu na sveopéu Crkvu, §to je protivno ideji da je Crkva jedan
organizam (Kolari¢, 1985, 67)
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Izmedu pravoslavnog 1 katolickog ucenja postoje odredene razlike po pitanju
sakramenata. U jednom pogledu razlikuju se u misljenju koji sakramenti ostavljaju neizbrisiv
pecat. U Katekizmu Katolicke Crkve stoji: »Tri sakramenta: krst, potvrda i sveti red, osim
milosti, podjeljuju sakramentalni biljeg ili ,,pecat* po kojemu krS¢anin sudjeluje u Kristovu
sveceniStvu 1 pripada Crkvi prema razli¢itim stanjima i sluzbama. To je suobli¢enje s Kristom
i s Crkvom, ostvareno po Duhu, neizbrisivo« (KKC 1121). Prema katolickom nauku oni
sakramenti koji ostavljaju sakramentalni pecat se podjeljuju samo jednom u vjernikovu zZivotu.

Pravoslavni kr§¢ani imaju nesto drugacije stajaliSte o tim sakramentima.

2.4.1 Krstenje

Krstenje za pravoslavce i katolike ima veliki znacaj. »Za obje Crkve krstenje predstavlja
milosni pocetak vjerskog Zivota« (Iki¢, 2011, 447) Dakle, za obje Crkve krStenje je ulazak u
vjersku zajednicu koja $tuje Krista kao svojeg Spasitelja. U Katolickoj crkvi ujedno je i €in
oprosta od svih grijeha, odnosno iskonskog i budu¢ih grijeha (KKC 1263), a i Pravoslavna
crkva ima isti nauk po tom pitanju (Ware, 2005, 216). Takoder je stav: »Jednom krsten uvijek
krsten, odnosno, u svojoj biti krstenje je neponovljivo« (Iki¢, 2011, 447).

Jedna od razlika je to Sto pravoslavni inzistiraju na tome da se krStenik uranja u zdenac
tri puta (Ware, 2005, 215), dok je u Katolickoj crkvi dovoljno polijevanje vodom, no ne
zabranjuje se uranjanje kao nacin krstenja (KKC 1278). Razlog zbog kojega pravoslavni kr§¢ani
potenciraju uranjanje stoji u simbolici: »Kr$tenje oznacuje misticko pokapanje i uskrsnuce s
Kristom (Rim 6, 45, te KoloSanima 2, 12); a izvanjski znak krStenja je uranjanje nakon kojega
slijedi izranjanje iz vode. Dakle, simbolika sakramenta zahtijeva uranjanje ili "pokapanje" 1
izranjanje ili ponovno "uskrsnuce"« (Ware, 2005, 216). Naravno, 1 Katolicka crkva ima slicnu
simboliku, u Katekizmu se govori da uranjanje upozorava na smrt i ¢iS¢enje, ali simbolizira i
obnavljanje i novi zivot (KKC 1262). Prema pravoslavnom obredu, polijevanje je dopusteno
samo u sluc¢aju bolesti krstenika (Ware, 2005, 216).

Razlike se vide 1 u samoj formuli. Na Zapadu svecenik govori: ,,Ja te krstim u ime...*,
dok na Istoku kaze: ,,Sluga Bozji (ime) krsti se u ime...“. Kada je rije¢ o formuli, Istok istice da
se u formuli ,,Ja te krstim...“ viSe se pozornosti stavlja na djelitelja odnosno na svecenika, nego
na Duha Svetoga koji je zapravo srz sakramenta (Iki¢, 2011, 447-448).

Sto se tie pitanja valjanosti kritenja, ako je krstenik kriten od djelitelja koji nije
pravoslavne vjere ili je razlicita obreda krstenja, kroz povijest je dolazilo do neslaganja. U 15.

stoljecu patrijarh Kalist je smatrao da je krStenje na nacin jednog uranjavanja u vodu nevaljano,
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dok se u novije vrijeme ipak zalagalo za to da se onaj koji je jedanput uronjen ne treba ponovno
krstiti (Miz, 2001, 156).

Marko Efeski je ucio da se katolike u Pravoslavnu crkvu ne prima novim krstenjem, ve¢
samo svetom potvrdom. Kroz povijest su se misljenja promijenila, Sto je na kraju rezultiralo
misljenjem da se u iznimnim slucajevima (npr. nedostupnost pravoslavnog svec¢enika), moze
priznati krStenje od nepravoslavne strane (Miz, 2001, 156 — 157).

Sto se ti¢e stava Katolicke crkve o istome pitanju uodava se liberalniji pristup. »U
slucaju nuzde svatko moze krstiti, uz uvjet da ima nakanu ¢initi ono sto ¢ini Crkva te izlije vodu
krSteniku na glavu govoreci: ,,Ja te krstim u ime Oca i Sina i Duha Svetoga“« (KKC 1284).

Prema tome, apsolutno svatko moze podijeliti sakrament krStenja ali samo u veoma
iznimnim slu¢ajevima s ispravnom nakanom, ¢ak i nekrStena osoba. Pravoslavni stav je taj da
djelitelj mora biti krStena osoba, bez iznimke (Ware, 2005, 216). Prema pravoslavlju sakrament
krstenja, ako je ga je podijelio katolicki svecenik, biva valjan u iznimnim situacijama. U tim
iznimnim situacijama djelitelj moze biti i krSteni laik $to je potvrdila i Carigradska sinoda 1672.
godine (Iki¢, 2011, 448).

Priznavanje medusobnog krstenja utire put ka boljem razumijevanju i uklanja jednu
prepreku, a to je rasprava €iji je nacin krStenja ispravan. Priznavanjem valjanosti sakramenta
krstenja priznaje se i jednoj i drugoj strani pripadanost Kristovoj crkvi i da im se to ne moze

oduzeti.

2.4.2  Sveta potvrda

»Za obje Crkve potvrda je pravi i posebni sakrament koji podjeljuje darove Duha na
poseban sakramentalan nacin 1 koji ima svoje zasebne ucinke, a to znaci da nije samo neki
privjesak krstenju. Kao 1 krStenje 1 potvrda ima neizbrisivi pecat« (Iki¢, 2011, 448).

Glavna razlika izmedu Katolicke 1 Pravoslavne crkve jest ta Sto se potvrda u
pravoslavlju dijeli odmah nakon krStenja. Svecenik koji je krstio krStenika, krizma ga
blagoslovljenim uljem obiljeZzavaju¢i znakom kriza mu ¢elo, oci, nosnice, usta usi, grudi, Sake
1 stopala, a kod svakog mazanja svecenik govori: ,,Pecat dara Duha Svetoga“ (na Zapadu se
govori: ,,Primi pecat dara Duha Svetoga, te se pomazuje samo celo i vrsi se polaganje ruku).
Odmah nakon toga dijete dobiva i svoju prvu prices. (Ware, 2005, 216-217).

Obred dijeljenja sakramenta potvrde na Zapadu slican je praksi Istoka. Naime, na
Zapadu sluzbeni djelitelj je biskup, no zbog velikog broja krizmanika moZe ovlastiti druge

prezbitere kako bi podijelili sakrament. Na Istoku svecenik koji je krstio i koji krizma dijete
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radi po nalogu episkopa 1 ulje kojim dijeli sakrament svete potvrde mora biti blagoslovljeno od
strane biskupa, nikoga drugog (Iki¢, 2011, 449).

»lsto¢ne Crkve Cuvaju zivu svijest o jedinstvu kr§¢anske inicijacije dijeleci svetu pricest
svim novokrStenicima i potvrdenicima, ¢ak 1 maloj djeci, sje¢aju¢i se Gospodinove rijeci:
»Pustite djecicu neka dolaze k meni; ne prijecite im!*“ (Mk 10, 14)« (KKC 1244)-

U obje Crkve primitkom krizme tj. pecata dara Duha Svetoga dijete postaje laik,
odnosno punopravni ¢lan vjerske zajednice (Iki¢, 2011, 450). Krizmanik se sjedinjuje s
Kristom, te proces inicijacije s primitkom ovog sakramenta je zavrsio.

U Katolickoj Crkvi Novorodence prima krstenje, ali za svoju prvu pricest i svetu potvrdu
mora sazreti razumom i duhovno se pripremiti (ispovijed prije primanja ovih sakramenata).
Prvu pricest i svetu potvrdu dobiva tek kada postigne odredenu dob (KKC 1244).

U Pravoslavnoj crkvi postoji pravilo, ako se pravoslavni vjernik Zeli vratiti u
pravoslavnu vjeru, nakon §to je napustio pravoslavlje, duznost mu je opet pristupiti sakramentu
svete potvrde (Iki¢, 2011, 450). U Katolickoj crkvi te prakse nema. Bez obzira na sve,
neizbrisivi pecat sakramenta ostaje, pa tako nema potrebe za ponovnim dijeljenjem sakramenta

potvrde.

2.4.3  Euharistija

Za Katolic¢ku i Pravoslavnu crkvu uz krstenje, koje je temelj za primanje svih ostalih
sakramenata, euharistija je srce Crkve. Vec¢ je prije reCeno da tamo gdje se slavi euharistijsko
slavlje je 1 Kristova Crkva. Euharistijsko slavlje je vrijeme kada kr§¢anin susrece Krista. Prof.
Iki¢ u svojemu Clanku Sakramenti in specie i neki sakramentali u komparativnoj teologiji i
praksi navodi sljedece: »Euharistiju se shvaca i1 prihva¢a na obje strane kao izvor 1 srediSte
svake poboznosti na koju su usmjereni svi ostali sakramenti, dakle misterij nad misterijima«
(Iki¢, 2011, 450).

Oko ovoga sakramenta je bilo mnogo rasprave. Ve¢ se 1 pred Veliki raskol povlacilo
pitanje euharistije. Konkretno pitanje je bilo treba li se koristiti kvasni ili beskvasni kruh.

S jedne strane tu je simbolika koja je izrazito snazna na Istoku. Teolog Miz navodi da
je jedan od razloga zasto pravoslavni ne koriste beskvasni kruh taj da je za pravoslavne
beskvasni kruh neSto mrtvo, a kvasac ozivljava. Osim toga, koristenje beskvasnog kruha spada

pod zidovsku praksu i1 kao takvom nema mu mjesta u kr§¢anstvu (Miz, 2001, 159).
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Prof. Iki¢ istice drugi razlog zaSto je dolazilo do neslaganja oko upotrebe kruha.
Postavlja se pitanje je li Posljednja vecer bila ujedno i pashalna vecer. U sinoptickoj tradiciji te
dvije veceri su se preklapale, dok Ivanovo evandelje daje drugacije naznake. Naime, ako su se
te dvije veceri preklapale onda bi to znacilo da je Isus koristio beskvasni kruh, a ako je rijec o
tome da se veceri nisu preklapale onda je Isus koristio kvasni kruh. No, pitanje je rijeSeno tako
Sto je Firentinski sabor smatrao valjanom euharistiju i u slu¢aju beskvasnog i u slucaju kvasnog,
a Rimski misal iz 1970. godine ostavlja mogucnost slavlja euharistije i s kvasnim kruhom (Iki¢,
2011, 453).

Drugo pitanje koje se postavljalo je bilo pitanje epikleze, odnosno trenutka pretvorbe.
Kao forma za euharistiju koriste se Isusove rijeci koje je izgovorio na Posljednjoj veceri: ,,Ovo
je moje tijelo..., Ovo je moja krv* te se smatra da se tu dogada pretvorba. No, od 16. stoljeca
vecina isto¢nih teologa misli da je potreban zaziv Duha Svetoga (epikleza) kako bi se pretvorba
dogodila (Miz, 2001, 159).

Od tada nema dogovora kada se tocno dogada pretvorba. I latinska i pravoslavna
liturgija imaju epikleze, samo je razlika u tome $to u Katolickoj Crkvi ona dolazi prije rijeci
ustanovljenja, a u Pravoslavnoj odmabh poslije rijeci ustanovljenja. No, nije glavno pitanje kada
se treba izgovoriti, ve¢ u kojem se trenutku dogada pretvorba. Dok jedni tvrde da se pretvorba
dogada za vrijeme epikleze, drugi tvrde da su rije¢i ustanovljenja trenutak pretvorbe. Papa Pio
VIL istie nepotrebnost epikleze za pretvorbu, te naglasava da su Isusove rijec¢i dovoljne. S
druge strane, u istocnoj teologiji epikleza ima Sire znacenje, odnosno oznacava trajno djelovanje
Duha Svetoga u svetim radnjama (Iki¢, 2011, 453).

Ovakvo poimanje epikleze nije neobicno za Istok, gdje je naglaSena mistika, odnosno
zivo iskustvo. Dok se na Zapadu tezi razumjeti i raspravljati o duhovnim stvarima, na Istoku se
naglasak stavlja vaznost prozivljavanja tog istog duhovnog iskustva. Istok se ne zamara toliko
nastojanjima da se ono $to je duhovne prirode razumije, zato Sto to iskustvo koje ne moze biti
u potpunosti dohvatljivo ¢ovjekovu razumu, ma koliko se ¢ovjek trudio da ga u potpunosti
razumije.

Postoje jo§ neke razlike kada je rije¢ o euharistiji. Primjerice, u Katoli¢koj crkvi je
naglasak na osobnom slavlju i duZnosti svakog pojedinca, dok se u pravoslavlju naglasava
zajednica. Dok Katolicka crkva naglaSava da je potrebno svake nedjelje pristupiti
euharistijskom slavlju, osim u iznimnim sluc¢ajevima (npr. bolest) te se trazi da svaka Zupa ima
viSe termina misnih slavlja, u pravoslavlju toga nema. Stovise, ¢e§¢e se odrzi samo jedno

euharistijsko slavlje, kako bi se naglasila jedna Euharistija (Iki¢, 2011, 450 — 451).
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Zanimljivo je kako su uvjeti primitka pric¢esti puno strozi u Pravoslavnoj crkvi, nego
kod katolika. 1z toga se razloga rijetko u pravoslavlju i prices¢uje. U Katolickoj crkvi je pravilo
da se barem sat prije pricesti uzdrzava od jela i pi¢a, te da onaj koji prima pricest ispovjedi teSke
grijehe. S druge strane, u pravoslavlju je prije pricesti nuzna ispovijed, a za ispovijed nuzan
post od barem tjedan dana (Iki¢, 2011, 452). Ujedno je obicaj da se pri¢escuje na Uskrs 1 Bozi¢,

odnosno nije rasirena praksa ¢estog prices¢ivanja (Iki¢, 2011, 452).

2.4.4 Ispovijed

Ispovijed je sakrament pomirenja. Sluzi kako bi vjernik ispovjedio svoje grijehe koje
mu Bog na kraju oprasta. [ jedni i drugi vjeruju da »Isus uspostavlja mir izmedu ¢ovjeka i Boga«
(Iki¢, 2011, 455). Isus je na$ posrednik kada je rije¢ o odnosu s Bogom. Svojom nas zrtvom
spasio 1 tako nas je opravdao pred Ocem. Obje Crkve smatraju da se grijeh kao i pomirenje ticu
cijele zajednice, odnosno da se vjernik mora pomiriti sa zajednicom kako bi se 1 s Bogom
pomirio (Iki¢, 2011, 456). No, u pravoslavlju postoje neke znacajne razlike prakticiranja
sakramenta ispovijedi.

Kod katolika je uobicajeno da se ispovijed odvija u ispovjedaonici, gdje su svecenik i
vjernik odijeljeni pregradom, te se u iznimnim slucajevima ispovijed odvija izvan
ispovjedaonice. U pravoslavlju nema ispovjedaonica, niti vjernik koji se ispovijeda kleci pred
sve¢enikom. Ispovijed se odvija na otvorenom pred ikonostasom (moze postojati neka vrste
pregrade koja ih dijeli od ostatka crkve, ali izmedu njih nema niceg) (Ware, 2005, 224), u novije
vrijeme se uvode i posebne prostorije, kao u kapelici, pokraj ikonostasa (Iki¢, 2011, 457).

Na Zapadu se naglasavaju dva elementa: pokajanje 1 zadovoljstina za grijehe. Na Istoku
zadovoljstina za grijehe ne igra veliku ulogu kao na Zapadu. Na Istoku se istiCe pomirenje kao
uspostavljanje punog zajedniStva s Crkvom (Iki¢, 2011,, 455). »Taj sakrament djeluje i kao
lijek za duSu jer svecenik ne daje samo oprost ve¢ i duhovni savjet.« (Ware, 2005, 223) Na
ispovijed se gleda kao na akt 1 proces. Osoba mora proci Cetiri koraka: dolazak k sebi, donoSenje
odluke, namjera povratka Bogu u kojoj je izraZena molba za oprostenjem grijeha, molitva koja
prati Citav proces (Iki¢, 2011, 456).

U Katolic¢koj crkvi se trazi da ispovijedanje grijeha bude detaljno, na Istoku to nije
slu¢aj. Takoder je za valjanost ispovijedi na Zapadu potrebna zadovoljStina za grijehe. Na
Istoku svecenik daje odrjeSenje grijeha u obliku molitve i tu zavrSava proces ispovijedanja
(Kolari¢, 1985, 80). No, priprava za ispovijed u pravoslavlju je puno teza. »Najmanje tjedan

dana posta, molitve i pokore trazi se kao uvjet pristupanju ispovijedi« (Iki¢, 2011, 456).
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Vazno je naglasiti da Katolicka crkva priznaje ispovijed valjanom, ako je djelitelj
sakramenta pravoslavni svecenik u iznimnim situacijama (npr. nemoguénost pronalaska

katoli¢kog sveéenika) i obrnuto (Iki¢, 2011, 457).

2.4.5 Bolesnicko pomazanje

Obje Crkve pronalaze temelj za ovaj sakrament u Jak 5, 14, uz Kristov nalog da se
bolesnika pomazuje u Mk 6, 13. Svrha ovog sakramenta je sjedinjenje s Kristom, te predstavlja
vjeru Crkve 1 bolesnika koji zeli slijediti Krista (Iki¢, 2011, 458). Ovaj sakrament ima jos jedan
naziv, a to je posljednja pomast. Taj se naziv koristio do Drugog vatikanskog koncila (Iki¢, 457,
2011), zato Sto se dotada najcesce dijelio na samrti. Danas se moze dobiti i ranije i viSe puta
tijekom Zivota, ako bolesnik prizdravi, a kasnije opet nastupi teska bolest (KKC 1515).

U pravoslavlju ovaj sakrament ima dvostruku ulogu: oproStenje grijeha i izljeCenje
tijela,® zato $to postoji jedinstvo tijela i duse, pa se ne radi velika razlika izmedu tjelesne i
dusevne bolesti. S obzirom na to da su grijeh i bolest usko povezani, odnosno bolest se smatra
posljedicom grijeha, u pravoslavlju postoji obicaj da se bolesnicko pomazanje dijeli tijekom
euharistijskog slavlja u srijedu navecer ili u Cetvrtak ujutro u Velikom tjednu da vjernici
pristupe pomazanju, jer svima potrebno ozdravljenje duse (Ware, 2005, 229).

Kod katolika primatelj sakramenta bi se trebao prije ispovijedati, no ako to nije moguée
tijekom bolesnickog pomazanja primatelj dobiva i oproStenje grijeha. Kada je rije¢ o
ozdravljenju od grijeha u Katoli¢koj crkvi bi se preporucila ispovijed (Iki¢, 2011, 458).

Kada je rije¢ o obredu davanja sakramenta, glavnom ¢inu mazanja uljem bolesnika, vide
se znacajne razlike. Na primjer, u pravoslavnom obredu sluZbeno je potrebno sedam svecenika
(iz prakticnih razloga je broj smanjen na tri svecenika), dok je u katolickom obredu dovoljan
jedan. (Iki¢, 2011, 458)

»Bitna radnja u slavlju ovoga sakramenta jest mazanje bolesnika na ¢elu i rukama (po
rimskom obredu) ili na drugim dijelovima tijela (na Istoku); mazanje je popraceno liturgijskom
molitvom svecenika slavitelja kojom zaziva posebnu milost ovog sakramenta« (KKC 1531).

Prema tome, postoji razlika i u samom nacinu mazanja bolesnika, no unato¢ razlikama

obje Crkve se slazu da ovaj sakrament tjesi bolesnika, prima potporu i sjedinjuje ga s Kristom.

25 To ne znadi da u pravoslavlju postoji vierovanje da u svakom slucaju bolesnickog pomazanja slijedi fizicko
ozdravljenje; vjeruje se da ponekad moze do¢i i do fizickog ozdravljenja, ako je Bozja volja (Ware, 2005, 229)
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2.4.6 Svetired

Obje Crkve priznaju da je hijerarhiju Crkve uspostavio Isus Krist, te da je apostolima i
njihovim nasljednicima dao voditi Crkvu. U tom pogledu, sakrament svetog reda nastavlja
poslanje koje je dano apostolima do kraja vremena, a ima tri stupnja: biskupstvo, prezbiterat 1
dakonat. (KKC 1536).

Ono $to je posebno u Katoli¢koj crkvi je to da oni muskarci koji Zele primiti sakrament
svetog reda se ujedno i pripremaju i na celibat. U Pravoslavnoj crkvi postoji podjela na ,,bijelo*
(ozenjeno svecenstvo) i ,,crno® (monastvo), te se moraju odluciti izmedu ta dva izbora. Strogo
pravilo je to da se nakon redenja svecenik ne moze naknadno oZzeniti ili se ponovno oZeniti ako
mu je preminula Zena nakon §to se zaredio (Ware, 2005, 225).

Kod katolika moze biti tijekom euharistijskog slavlja viSe prezbitera zaredeno, dok u
pravoslavlju moze biti zareden samo jedan episkop (biskup), jedan prezbiter 1 jedan dakonat
(Iki¢, 2011, 460).

Ono $to je bitno za spomenuti jest da dakonat, premda je prvi stupanj reda, u
Pravoslavnoj crkvi ima vec¢i znacaj, no $to ga ima u Katolickoj crkvi. U pravoslavlju se dakona
vidi kao most izmedu vjernika 1 svecenika 1 kao pomo¢nika biskupa (Iki¢, 2011, 461).

Sakrament reda dijeli biskup u Katolickoj crkvi i samo biskup je ovlaSten zarediti
drugog biskupa, dok u pravoslavlju episkopa bira sinod svake autokefalne Crkve, potom
episkop dijeli sakrament prezbiterima i dakonima (Ware, 2005, 226; Iki¢, 2011, 460).

Najveca razlika u poimanju sakramenta reda jest neizbrisiv pecat. Katolicka crkva
naucava da osoba s prihva¢anjem sakramenta reda prima neizbrisiv biljeg koji ne nestaje ni u
kojem slucaju, te iz tog razloga ne moze biti ponovljen (KKC 1581 — 1583). U pravoslavlju ne
postoji vjerovanje da ovaj sakrament ostavlja neizbrisiv pecat; ako je svecenik stavljen u laicki
staleZ, onda je u potpunosti izgubio svoje svecenstvo (Kolari¢, 1985, 79)

Podijeljeni sakrament svetog reda u nekoj drugoj zajednici se nacelno priznaje, $to
omogucava zajednistvo (Iki¢, 2011, 459). Jedan od primjera kako odnos Katolicke i
Pravoslavne Crkve nije tako crn jest priznavanje valjanosti sakramenata u iznimnim
slu¢ajevima. Premda postoje sitne razlike one nisu prepreka da katolicki svecenik podijeli

sakrament pravoslavcu u hitnom slu¢aju i obrnuto.

2.4.7 Zenidba

U Katolickoj Crkvi »brak je put spasenja, zajednica ljubavi, Crkva u malome« (Iki¢,

2011, 462), te je prirodna stvarnost koju vjernik uzdiZze na nadnaravnu razinu milosti (Iki¢,
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2011, 462). U Pravoslavnoj crkvi brak je takoder prirodno stanje i milosno stanje. Naucava (isto
kao 1 Katolicka Crkva) da Bog nije namijenio, osim u iznimnim slu¢ajevima, ¢ovjeku zivot u
samoci, ve¢ u krugu obitelji (Ware, 2005, 227).

»Jednako kao i katolicka i isto¢na teologija u ¢inu sakramentalnog vjencanja gleda
uvijek odnos Krista i Crkve« (Iki¢, 2011, 464).

U pravoslavlju se po tom pitanju moze vidjeti opet jako izrazena simbolika u obredu.
Prof. Iki¢ navodi da se vjencanje odvija pred ikonostasom, gdje zaruCnica stoji na strani
Bogorodice, a zaru¢nik na strani Isusa Krista. Tu se vidi trajno eshatolo§ko usmjerenje i trajno
nerazrjesivo sjedinjenje muskog 1 Zenskog elementa od samog Bozjeg nauma koje ¢ovjek ne
smije rastavljati (Iki¢, 2011, 464).

Razlicitost izlazi na vidjelo u shvacanju djelitelja i stupnjevanja u procesu sklapanja
zenidbe. U Katoli¢koj crkvi djelitelji 1 primatelji sakramenta su zaru€nici, na temelju svojega
krsnog svecenisStva. U pravoslavlju se odbacuje takvo naucavanje. Za njih je jedini djelitel;
sakramenata crkveni sluzbenik i nema iznimki. Iz toga razloga se i formule razlikuju. U
pravoslavnom obredu svecenik zaziva Boga da zdruzi mladozenju i nevjestu, dok kod katolika
mladenci medusobno izjavljuju zavjete. Druga stvar koja dolazi do izrazaja je podjela obreda.
U pravoslavlju se prvo odvija ¢in zaruka, a potom vjencanje. Mladenci razmjenjuju prstenje
pred crkvenom zajednicom i sveéenikom, odnosno svecenik im stavlja prstenje, potom slijedi
¢in sklapanja sakramentalnog braka (Iki¢, 2011, 463).

Najveca razlika izmedu pravoslavnog i katoli¢kog poimanja Zenidbe jest dio o njezinoj
nerazrjesivosti. Obje Crkve priznaju da je Zenidba nerazrjeSiva, ali Pravoslavna crkva priznaje
viSe opravdanih razloga za rastavu braka. Sve pravoslavne Crkve se slazu da preljub moze biti
opravdan razlog za rastavu braka, zato Sto ga 1 sam Isus naveo kao razlog za rastavu bra¢nih
drugova (Iki¢, 2011, 464). No, kada je rije¢ o drugim razlozima tu se razilaze misljenja (Miz,
pobacaj, tjelesna 1 duSevna bolest, otpad od pravoslavne vjere ili iskljucenje iz Pravoslavne
crkve (Kolari¢, 1985, 80 — 81) .

Cinjenica da postoje mjesovite Zenidbe, o kojima ée biti vise rije¢ kasnije, pokazuje da

1 po pitanju Zenidbe postoji dogovor oko valjanosti i priznavanje iste.

2.5 Cistiliste i iskonski grijeh

Pravoslavna 1 Katolicka crkva se slazu oko postojanja raja, pakla i da su ljudi od Adama

naslijedili iskonski grijeh, te su postali ranjivi. »Kao posljedica toga na zemlji se pojavio novi
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oblik postojanja - bolest 1 smrt« (Ware, 2005, 175). Katolici 1 pravoslavci slazu se 1 oko odnosa
Bozje milosti i ¢ovjekove slobodne volje.

»Opravdanje uspostavlja suradnju izmedu milosti Bozje i ¢ovjekove slobode. Ta se
suradnja s Covjekove strane izrazava pristankom vjere uz Rije¢ Bozju koja ¢ovjeka zove k
obrac¢enju, 1 u suradnji ljubavi s poticajem Duha Svetoga koji pretjece pristanak i Cuva ga.«
(KKC 1993) Prema tome, ne negira se ¢ovjekova slobodna volja, nego se smatra da milost ne
smije dokidati slobodnu volju ¢ovjeka. Pravoslavna Crkva takoder smatra da Bozje milosrde
ne dokida ¢ovjekovu slobodu, ve¢ od covjeka trazi suradnju s Bogom u slobodi (Ware, 2005,
174).

Malo se razlikuju u poimanju Adamova stanja prije nego je pocinio grijeh neposluha
prema Bogu. Slazu se da je prije pada Adam bio u zajednistvu s Bogom. Adam je bio u stanju
nevinosti 1 jednostavnosti, pred njim je bio dugi put do savrSenstva koje mu je Bog namijenio
(Ware, 2005, 173). Dok Katolicka crkva Adamov pad vidi kao pad iz savrSenog stanja,
Pravoslavna crkva Adamov pad vidi vise kao pad iz stanja nerazvijenosti i jednostavnosti
(Ware, 2005, 176). Kada je rije¢ o tom ¢ovjekovu stanju dobro je nadodati da pravoslavlje ne
vidi Adama prije pada kao nesavrSeno bice, Stovise vidi ga savrSenim kako i Biblija, ali grcki
teolozi su smatrali da rijeci ,,slika® 1 ,,prilika® koje se pojavljuju u izvornom tekstu ne znace
isto. Smatrali su da pod ,,slikom* se oznacava covjekova slobodna volja, razumnost, osjecaj
moralne odgovornosti, sve ono §to nas ¢ini osobama, a da ,,prilika“ znac¢i da je Adam trebao
prije¢i dugi put do krajnjega cilja vlastitim naporom uz pomo¢ Bozjeg milosrda (Ware, 2005,
172 -173).

Prema nauku Katolicke crkve »Adam 1 Eva bili su postavljeni u stanje ,,svetosti i izvorne
pravednosti®. Ta milost izvorne svetosti bila je sudioni$tvo na bozanskom zivotu« (KKC 375).
Oko ove izjave ove dvije Crkve se ne spore.

No, ono u ¢emu se razlikuju jest vjerovanje u Cistiliste i nagradu nakon smrti. Nisu samo
Istok 1 Zapad razli¢itih misSljenja, ve¢ ima prijepora unutar Pravoslavne crkve (Kolari¢, 1985,
86 — 87). »Veci dio istocnih teologa drzi da iza smrti postoji poseban sud, iako do XVI. st. o
tome ima malo tragova« (Miz, 2001, 162). Naime, $to je to poseban sud? Prema Katoli¢koj
crkvi poseban sud dogada se kada ¢ovjek odmah nakon svoje smrti primi Bozju presudu prema
svojim zaslugama, te ¢e prema tim zaslugama dobiti vjecnu nagradu ili kaznu (KKC 1021 —
1022). Danas vecina pravoslavnih teologa zastupa postojanje samo posljednjega sud (Miz,
2001, 162). Razlog tomu je to da nema potrebe za posebnim sudom, jer ¢e svima suditi na

posljednjem sudu (Miz, 2001, 162).
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Prof. Kolari¢ navodi da su pravoslovni teolozi odbili nauk o &istilistu,?® bojeci se pada
u origenizam?’ (Kolari¢, 1985, 89), pa su mnogi sumnji¢avi prema tom nauku i danas. »U kojem
su to¢no stanju duse u razdoblju izmedu smrti i uskrsnuéa tijela na sudnjem danu? Tu
pravoslavno ucenje nije dovoljno jasno, a donekle se tokom vremena i mijenjalo« (Ware, 2005,
198). Prema teologu Mizu, »noviji grcki i ruski teolozi smatraju da se duSe iz distiliSta
oslobadaju molitvama Crkve i da se bez tih molitava ne bi mogle osloboditi« (Miz, 2001, 162),
Sto je veoma sli¢no i Katoli¢koj crkvi (KKC 1032). Druga skupina pravoslavnih teologa se ne
bavi toliko sudbinom preminulih koliko naglasava da istinska pokora unistava svaki grijeh 1
svaku kaznu, niti priznaju bilo kakvu vremensku kaznu za njih, te vjeruju da postoje samo dva
stanja, ali ne i neko medustanje (Kolari¢, 1985, 89). No, sigurno je da velika vecina danas
odbacuje nauk o ¢istilistu (Ware, 2005, 198).

U vjerskom Zivotu pravoslavca i1 katolika molitve za pokojne imaju veliki znacaj. U
pravoslavlju nema ocajavanja, ve¢ se treba moliti za pomirenje svih s Bogom (Ware, 2005,
203), te se pretpostavlja mogucénost otpustanja grijeha i oslobadanja duse od vjecne kazne
(Kolari¢, 1985, 88). Kako pravoslavci ne vjeruju u poseban sud tako nije izgubljena nada ni za
koga da se spasi sve dok ne nastupi posljednji sud. S druge strane, katolici vjeruju da poseban
sud slijedi odmah nakon smrti, a posljednji sud ¢e samo potvrditi tu odluku. Molitve su dakle
upucene Bogu samo radi onih dusa koje su zavrsile u CistiliStu kako bi se procistile i postigle

svetost i usle u nebesku radost (KKC 1032; 1030).

2.6 Stovanje Djevice Marije

U srcu pravoslavnih i1 rimokatoli¢kih kr§¢ana posebno mjesto zauzima Djevica Marija,
Majka BoZzja. Crkve obiluju njenim umjetnickim prikazima, posvecene su joj mnoge crkvene
pjesme. Prema prof. Kolari¢u, pravoslavna liturgija, himnografija, homilije izrazavaju veliku
ljubav i postovanje (Kolari¢, 1985, 75). Za pravoslavnima u tom pogledu ne zaostaju ni katolici.

»Pravoslavni vjeruju da je Marija uvijek bila i ostala djevica. Ona je djevica prije 1
poslije poroda. Ona je precista, bezgresna, svetija od svih andela i ljudi« (Kolari¢, 1985, 75).
Takav pogled na Mariju imaju 1 katolici.

Cesto se znalo optuziti §tovatelje Djevice Marije za izjednadavanje Marije s Bogom.

Takva optuzba nema dobre temelje, jer je i Katoli¢ka i Pravoslavna Crkva jasno rekla da postoji

26 Pravoslavni kr§¢ani su prihvatili katoli¢ki nauk o posljednjim stvarima na saboru u Firenci 1439., ali ga kasnije
i napustili. To¢nije 1722. godine je nauk o ¢istiliStu odbacen (Kolari¢, 1985, 87 — 88)

27 Origen je nau¢avao da ¢e svi nakon podnesenih muka kao kazne za vlastite grijehe biti spaseni ukljucujuéi i
greSnike u paklu (Kolari¢, 1985, 89)
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razlika. Katekizam Katolicke Crkve navodi: »To Stovanje, [...], iako je sasvim osobito, ipak se
bitno razlikuje od poklonstvenog Stovanja koje se iskazuje utjelovljenoj Rijeci jednako kao Ocu
i Duhu Svetomu« (KKC 971). U Katekizmu se jasno negira izjednacavanje Boga i Marije, no
pravoslavni krS¢ani su jasno napravili razliku u grckom jeziku kada je rije¢ o Stovanju. »U
gr¢koj teologiji to je razlikovanje sasvim jasno: postoji posebna rijeC latreia koja oznacuje
obozavanje Boga, dok se za Stovanje Djevice rabe sasvim drugacije rije¢i (duleia, hyperdtdeia,
proskjnesis)« (Ware, 2005, 200).

Osim toga, obje strane gaje epitete koje povezuju s Marijom: presveta, Djevica i
Bogorodica. Biskup Ware ih navodi u svojoj knjizi Pravoslavna Crkva kao opée prihvacene
Marijine odlike (Ware, 2005, 200), a u KKC se mogu nadi te iste odlike.

Takoder nijednoj strani nije nepoznato vidjeti Mariju kao ,,novu Evu‘“. »Povrh toga
mnogi su crkveni Oci 1 naucitelji u toj Zeni najavljenoj u ,,Protoevandelju* prepoznali Kristovu
Majku Mariju kao ,novu Evu“« (KKC 411). Ware (biskup Kallistos) navodi, u vezi
pravoslavnog pogleda na Mariju,: »Ako je Krist Novi Adam, Marija je Nova Eva, Cija je
poslusna pokornost Bozjoj volji suprotstavljena Evinoj neposlusnosti u raju« (Ware, 2005,
201).

U pravoslavnoj liturgiji vidi je se kao posrednicu i zagovornicu (Kolari¢, 1985, 77), a to
vjerovanje dijeli i Katolicka crkva.

Uza sve te sli¢nosti i jo§ mnoge druge oko vjerovanja kada je rije¢ o Mariji, ipak je
uspjelo do¢i do ne slaganja oko dvije dogme Katolicke crkve: dogmi o BezgreSnom zacecu
Djevice Marije (1854.) i dogmi o Uznesenje BlaZene Djevice Marije (1950.).

U Pravoslavnoj crkvi se ne priznaje da se Marija rodila bez iskonskog grijeha. Vjeruje
se da je ociS¢ena od grijeha. Prof. Kolari¢ navodi da se korijen tog vjerovanja nalazi u
naucavanjima grékih teologa koji su Marijino navijeStanje nazvali ,,CiS¢enjem®, pa se postavlja
pitanje od Cega je ona to trebala biti o€iS¢ena. No, to se ipak nije odrZzalo medu bizantskim
teolozima koji su smatrali da pojam ,,iS€enje” oznaCava samo vece posvecenje 1 vece
uzdignuce Marijinih prirodnih mo¢i kako bi postala Majka Bozja. Bilo je raznih teorija. Prema
nekima Marija je postupno o€iS¢ena od grijeha: od zaceca, pa do Navjestenja do Duhova. Prema
drugim teorijama, Marija je prvo posvecena dok je bezgreSnom postala pod krizem. (Kolari¢,
1985, 76)

Biskup Ware navodi da Pravoslavna crkva nikada nije jasno iznijela svoj stav, te da su
se nekada 1 medu pravoslavnim kr§¢anima pojavljivale sli¢ne ideje (Ware, 2005, 201). Teolog
Miz u svojoj knjizi Uvod u teologiju ekumenizma istice, iako su pravoslavni teolozi su izjavili

da je papina dogma pogresna, u narodu je ostala vjera da je zaceta bez grijeha (Miz, 2001, 154).
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Ware pretpostavlja da je ovakvoj oStroj kritici dogme razlog pravoslavno vjerovanje o
iskonskom grijehu; da se Marija rodila bez iskonskog grijeha bila bi u potpunosti nova
kategorija ne bi bila poput Adamovih nasljednika. Naglasava da se radi toga vjerovanja
pravoslavac ne bi mogao proglasiti heretikom, zato Sto, prema pravoslavnom stajaliStu to
pitanje spada pod teoloSka razmisljanja (Ware, 2005, 201), Sto bi objasnilo kako se to
vjerovanje moglo nesmetano odrzati medu pukom.

Zanimljivo je kako se stav pravoslavnih teologa naglo promijenio kada je 1 vjerovanje
o Uznesenju postalo dogmom u Katolickoj crkvi. Naime, prije 1950. godine se vjerovalo da je
Marija umrla fiziCkom smrcu, ali je odmah uskrsnula te je tijelom uznesena u raj. Biskup Ware
smatra da su kritike dosle viSe kao reakcija na rimokatolicki stav (Ware, 2005, 202) §to je
ujedno i Kolariceva sumnja. Prof. Kolari¢ nadodaje da bi moglo biti rije¢i i o samom
osporavanju pravovaljanosti papinske odluke (Kolari¢, 1985, 76), §to je ujedno i osporavanje
papinskog primata. Jo§ jedan od mogucih razloga zaSto pravoslavni kr§¢ani odbijaju ove dvije
marijanske dogme bi bio taj Sto slavljenje same Bogorodice pripada unutarnjoj crkvenoj
Tradiciji, te nije dio javnog propovijedanja vjere i zato nije nuzno tu vjersku istinu proglasiti
dogmom (Ware, 2005, 202).

Iako su misljenja podijeljena, jos uvijek ostaje ¢vrsta ¢injenica da i katolici 1 pravoslavci
$tuju Mariju kao Majku BoZju i iskazuju joj veliku ljubav i postovanje. Stujuéi nju blize smo
njezinom sinu Isusu, naSem Spasitelju. Njoj se upucuju molitve kao naSoj zagovarateljici i
posrednici kod Boga. Ujedno je i pravi primjer poslusnosti prema Bogu, na Sto se svaki katolik

1 pravoslavac moze i trebao bi se ugledati.
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3 Vidljivi znaci dijaloga

Dijalog moze biti uistinu tezak, pogotovo, ako je rije¢ o dijalogu izmedu dviju strana
koje u svojoj povijesnoj bastini imaju mnogo medusobnog neslaganja i netrpeljivosti. Razlike
koje se nisu ¢inile velikima postale su povod neslaganju i osudivanja drugoga. No, s viemenom
su se pojavljivali oni koji su trazili na¢in da sa svojom bra¢om u Kristu pronadu zajednicki
jezik. Cesto puta se malim koracima islo prema uspostavljanju dijaloga. Od 20. stolje¢a
pokusaji komunikacije i medusobne suradnje su sve ¢es¢i. Ekumenski pokret dobiva na znacaju,

a Katolicka Crkva se i sluzbeno otvara ekumenskom pokretu.

3.1 Pokusaji dijaloga, rezultati i daljnja nastojanja

Ve¢ je spomenuto da je Pravoslavna crkva stupila u ekumenski pokret pocetkom 20.
stoljeca. Patrijarh Joakim IIL. je ve¢ 1902. godine trazio druge pravoslavne sestrinske crkve da
se izjasne po pitanju odnosa s nepravoslavnim Crkvama (Kasper, 2000, 363). Nazalost ruski —
pravoslavni patrijarh je odgovorio s krajnjom skepsom osudivsi ,,svjetovnu pozudu Rima* i
fanatizam protestanata $to je dovelo do toga da se o tome nije govorilo sve do 1920. (Frieling,
2009, 125), tek nakon sluzbenog pocetka ekumenskog pokreta. Godine 1920. u sijenju je
ekumenski patrijarhat poslao encikliku Kristovim crkvama posvuda u kojoj predlaze da se
osnuje Liga crkava po uzoru na Ligu naroda (Frieling, 2009, 126), te je iznio razne prakti¢ne
prijedloge za suradnju (Kasper, 2009, 363).

Uz to je sudjelovala Pravoslavna crkva 1925. godine na svjetskoj konferenciji Life and
Work u Stockholmu, 1927. godine Faith and Order u Lausanne®®. Na prvoj opéoj skupstini
Svjetskog vijeca crkava u Amsterdamu 1948. godine sudjelovali su Carigradski, Aleksandrijski,
Antiohijski, Jeruzalemski patrijarhati 1 niz autonomnih Crkava (Kasper, 2000, 363). Na
sastancima Ekumenskog vijeca crkava (Svjetsko vijece crkava) Pravoslavna crkva je suradivali
pretezno s protestantima. No, nije sve uvijek prolazilo glatko. Iako se otvorila prema drugima,
jos je iskazivala sumnju oko pitanja suradnje s drugim zajednicama. Jedna od njihovih kritika
je bila ta da u Vijecu nema dovoljno pozornosti na duhovnost i molitvu (Ware, 2005, 251), Sto

je pravoslavnima izuzetno bitno.

28 U Lausanni 1927. s obzirom na to da je pravoslavnima demokratski zapadni program bio stran odlugili su se
suzdrazati od glasovanja o tekstovima koji sadrze sporna stajaliSta s podrucja zapadnog teoloskog pluralizma
(Frieling, 2009, 126)
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S druge strane, Katolicka crkva je relativno kasno pristupila ekumenskom pokretu.
Pristupila je zaklju¢cima Drugog vatikanskog koncila koji je zavrSio 1965. godine (Kasper,
2000, 364).

»Drugi vatikanski sabor pobudio je i u pravoslavnim krugovima spremnost da se
razgovara i s Katolickom crkvom« (Kolari¢, 1985, 143).

No, i prije Drugog vatikanskog koncila ili poc¢etka ekumenskog pokreta bilo je pokusaja
dijaloga i nastojanja pronalaska novog jedinstva izmedu Pravoslavne i Katoli¢ke crkve.

Naime, ve¢ u 13. stoljeu za vrijeme Latinskog carstva papa Inocent III. se nadao da ¢e
se jedinstvo ostvariti, Sto se nije dogodilo. No, Latinsko carstvo je bilo osvojeno od strane
Mihajla VII. Paleologa. Osim toga, mir nije trajao ni na Zapadu. Pape i bizantski car su imali
zajedniCkog neprijatelja, pa je car poslao u Rim svoja poslanstva 1262. i 1264. godine kako bi
papi ponudio jedinstvo. No, tek kasnije papa Klement IV. je pristao na jedinstvo pod uvjetom
da car polozi vjeroispovijest. Sabor je sazvan u Lionu 1273. godine. Sest tjedana nakon
otvaranja sabora stigla je gréka delegacija koja je predstavljala Mihajla VII. i njegovog sina
Andronika. Obojica su ispunila papin uvjet, a 1274. godine je sklopljeno jedinstvo, odnosno
Grei su prihvatili nauk o CistiliStu, sedam sakramenata 1 izlazenje Duha Svetoga od Oca i Sina
kao iz jednog nacela i jednog pocetka. Iako je jedinstvo postignuto na saboru, na Istoku izmedu
naroda i klera nije bilo suglasja. Tek se na saboru u Konstanci 1417. godine ponovno izrazila
zelja za jedinstvom (Kolari¢, 1985, 147 — 152).

Jos$ jedan primjer pokusaja jedinstva se dogodio u 15. stoljecu, takoder bez uspjeha.
Sabor se odrzao u Ferrari 1437. godine, a dvije godine nakon toga odrzavanje je preseljeno u
Firencu. Grci su dosli predvodeni carigradskim patrijarhom Josipom II., a u pratnji je bilo 20
metropolita od kojih su petorica predstavljali Aleksandrijsku, Antiohijsku i1 Jeruzalemsku
patrijarSiju. Car Ivan VIIIL je za to vrijeme u Europi traZio saveznike koji bi mu pomogli u
obrani od Turaka. U Ferrari se prvo raspravljalo o nauku o €istiliStu. Grei su prihvacali ideju da
postoji takvo stanje duse, ali odbacivali su teoriju o ¢iS¢enju vatrom. Glavni zastupnik Grka je
bio Marko Eugenik, metropolit Efeza. On je bio miSljenja da nijedna dusa ne moze do¢i na svoj
konacni cilj prije Sudnjeg dana, a i1 tada pravednici nece mo¢i gledati Boga ,,licem u lice®, nego
¢e gledati ,,Bozje svjetlo s gore Tabor*. Potom se nastavilo s pitanjem dodatka filioque. Grei su
optuzivali latine da su taj dodatak nezakonito dodali, dok su latini tvrdili da nisu niSta novoga
dodali. U meduvremenu su sabor prebacili u Firencu gdje se nastavila rasprava o formulaciji
Vjerovanja. Latini su tvrdili da Duh Sveti izlazi ,,od Oca i Sina“, a Marko Eugenik je 1 dalje
tvrdio da Duh Sveti izlazi samo ,,0d Oca®. Dogovor po tom pitanju nije postignut, te je medu

Greima doslo do neslaganja po pitanju ulaska u uniju. Na kraju, latini su dali Greima spis o
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nauku o Duhu Svetomu koji su ovi preformulirali ga pa je nauk bio dvosmislen. Latini su na to
protestirali, ali car je rekao ako pristanu na nauk ¢e se Crkve napokon sjediniti. Kako bi
potaknuo i jedne i druge na sklapanje dogovora papa je odrzao govor o tome kako bi jedinstvo
razveselilo Boga $to je imalo utjecaja na Grke. Pristalice unije medu Grecima predlozili su da
latini zadrZe formulaciju ,,od Oca i Sina“, a na Istoku bi se govorilo ,,od Oca preko Sina*“. Marko
Eugenik i jos trojica episkopa nisu se slozili s time, dok drugi jesu. Nakon toga se raspravljalo
citave Crkve s vlascéu da vodi ¢itavu Crkvu, a patrijarsi, ve¢ prema tradicionalnom redu Casti ¢e
zadrzati svoje privilegije. Prihvaceno je da je beskvasni i kvasni kruh tijelo Kristovo, te da se
svecenik mora drzati obicaja svoje Crkve; da duse nakon smrti postizu svoj konacni cilj bez
¢ekanja na Sudnji dan, te ¢e duSe pravednika gledati Boga u lice, premda ¢e stupanj blazenstva
biti razlicit.

Bula ujedinjenja je potpisana 5. srpnja 1439. godine od strane pape i 116 latina te cara i
33 Grka. Sljedeci dan je unija svecano proglasena u firentinskoj katedrali. Ali tu nije bio kraj,
jer u Bizantu nisu svi bili zadovoljni unijom i propitivali su njezinu valjanost. Na kraju je unija
objavljena u Hagiji Sofiji u Carigradu 12. prosinca 1452. godine, ali je Carigrad pao u turske
ruke naredne godine S$to je bilo kraj unije izmedu Katolicke 1 Pravoslavne crkve. Danas se
smatra, s pravoslavne strane, da je unija bila nametnuta, odnosno da Grei nisu imali drugog
izbora jer im je trebala vojna pomo¢ kako bi se obranili od turskih osvajanja (Kolari¢, 1985,
152 -156).

Unato¢ neuspjesnim pokuSajima sjedinjena u dvadesetom stoljecu se naziru ozbiljni
pokusaji dijaloga. Dok se na Zapadu odvijao jedan od najznacajnijih koncila, na Istoku su se
okupljali na sinodama kako bi raspravili o pristupu 1 smislu dijaloga s Katolickom crkvom.
Podele su se odrzavati panortodoksne sinode®® (Barigi¢, 1972, 247).

Na svepravoslanoj sinodi odrzanoj 1963. godine (sve autokefalne Crkve su bile prisutne,
osim grcke, no na kraju je odobrila zakljuke sabora) se raspravljalo o ponovljenom pozivu
Rima o slanju promatrac¢a na Drugi vatikanski sabor, te je odluc¢eno da ¢e svaka Crkva odluciti
treba li ili ne poslati promatrace s obzirom na to da se nije uspjela donijeti jednoglasna odluka.

No, jedino Ruska Crkva je poslala svoje promatrace ve¢ na prvo zasjedanje(Barisi¢, 1972, 247).

29 Odrzale su se Cetiri svepravoslavne sinode tijekom 60-tih godina 20. stolje¢a: Sinoda na Rodu 1961, Druga
sinoda na Rodu 1963, Tre¢a sinoda na Rodu, i Sinoda u Chambésyju 1968. (Barisi¢, 1972, 247) Od 1976. godine
odrzale su se jos tri predsaborske svepravoslavne konferencije (Frieling, 2009, 129)
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Iako nije bilo jedinstvenog dogovora dano ke na volju svakoj Crkvi hoce li ili ne poslati
promatra¢e. Dakle, dobra volja u cilju popravljanja odnosa se uocCava, iako nepracena
entuzijazmom.

No, kada je bilo govora o zapocinjanju dijaloga nije bilo poteskoca, pogotovo se
carigradski patrijarhat zalagao za promicanje dijaloga. Takoder je metropolit Heliopolis,
Meliton istaknuo da se jednako mora uzeti u obzir platonsku strukturu isto¢ne teologije kao i
aristotelovsku inspiraciju zapadne teologije, te se ne smiju zanemariti ni kulturni ni psiholoski
¢imbenici. Meliton je naglasio vaznost gledanja drugoga kao brata u Kristu. Barisi¢ u svojem
Clanku Pravoslavije i dijalog s Katolickom Crkvom navodi da je metropolit Meliton u svojim
pozdravima na prvo mjesto stavio rimskog biskupa Pavla V1. i srda¢no pozelio dobar uspjeh u
njihovu radu. Potom je papa uputio pozdrav Trecoj sinodi na Rodu 1964. godine. Poruka je
pro€itana na inauguralnoj sjednici. U poruci papa naziva pravoslavne biskupe ,,predragom
bra¢om u Kristu®, istie da i jedna i druga strana ima isti cilj i bave se s istim problemima.
Meliton odgovara na papinu poruku s velikom srdacnos¢u. Barisi¢ navodi da je ova izmjena
poruka velika novost izmedu Katolicke i Pravoslavne crkve, te da je odabir slanja trenutka
papine poruke izvrstan, jer su sve pravoslavne crkve bile prisutne da posvjedoce toj gesti
(Barisi¢, 1972, 248-250).

Spomenutom korespondencijom ucinjen je znacajan iskorak prema dijalogu. Ne samo
da su srda¢na i puna postovanja, ve¢ govore o problemima koji se moraju rijesiti bez odlaganja.
Tu se priznaje 1 postojanje prepreka na koje ¢e se nai¢i u dijaloSkim nastojanjima jer su obje
Crkve kulturolo$ki razli€ite 1 kroz povijest su se morale nositi s odredenim izazovima na svojem
teritoriju Sto ih je na neki nacin 1 obiljezilo.

Jos§ jedan primjer zauzimanja za razgovor jest zauzimanje patrijarha Maksimosa IV. za
prava katolickih isto¢nih Crkava, te je Katolicka crkve u dokumentu Unitatis redintegratio
priznala katolicke isto¢ne Crkve (Kasper, 2000, 364).

Papa Pavao VI. je osmislio dijaloSki program u obliku koncentri¢nih krugova koji
okruzuju Rimokatolicku crkvu u uZim ili Sirim krugovima, ovisno o sakramentalnom ili
hijerarhijskom rangu. Prema tom konceptu na prvo mjesto dolaze pravoslavci, potom
anglikanci, luterani, reformirani, slobodne Crkve, te na kraju izvan granica ekumenizma lezi
medureligijski dijalog i svi ljudi kao BoZja stvorenja (Frieling, 2009, 118).

Znacajan dogadaj za pravoslavne 1 katoliCke krS¢ane je bio susret pape Pavla VI i
ekumenskog patrijarha Atenagore u Jeruzalemu 1964. godine. Njihov susret je rezultirao
povlacenjem medusobne ekskomunikacije kardinala Humberta i carigradskog patrijarha

Mihajla Cerularija iz 1054. godine (Kasper, 2000, 364).
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»Na zavrsnoj sjednici 7. prosinca 1965. izbrisana su iz sjecanja Crkava izopc¢enja iz
davne 1054. Papa Pavao VI. u Rimu i ekumenski patrijarh Atenagora u Carigradu izrazili su
zaljenje zbog uvredljivih rije¢i, neutemeljenih prigovora i nedostojnih ¢ina, koji su na obje
strane uvjetovali 1 popratili tuzne dogadaje onoga doba. Time je otvoreno novo poglavlje u
nestalnim medusobnim odnosima« (Kasper, 2000, 364).

Poznato je da ekskomunikacije koje su se zbile 1054. nisu bila medusobna izopcéenja
Crkava, ve¢ pojedinih osoba, ali su ostavile dubok trag na pripadnike i jedne i druge zajednice.
Prema tome, nije ni iznenadujuce zasto se ova gesta vidi kao nekakav sluzbeni pocetak dijaloga.
Dokaz je tome Sto se otada Rim 1 Carigrad nazivaju sestrinskim Crkvama (Kasper, 2000, 364).
Vidljivi znaci dijaloga su redoviti odlasci u Rim carigradskog izaslanstva za blagdan sv. Petra
i Pavla, te je izaslanstvo iz Rima u redovitoj posjeti Carigradu za vrijeme blagdana sv. Andrije.
Papa 1 ekumenski patrijarh nerijetko medusobno razmjenjuju pisma i Cestitke, kao 1 s drugim
patrijarsima i poglavarima autokefalnih Crkava (Kasper, 2000, 364).

Ovakvo ekumensko djelovanje medu crkvenim poglavarima daje odli¢an primjer kako
bi se i laici trebali ponasati u svojem vjerskom zivotu. Svojim nastojanjima poglavari pruzaju
nadu u jedinstvo u razlicitosti i svojim djelima pokazuju nastojanje ne ponoviti sli¢cne pogreske
u buduénosti.

Takoder su od 1965. godine osnovana razna povjerenstva od strane Katolicke crkve
zaduzena za provedbu dijaloga (Frieling, 2009, 118). Jo$ jedan od pokusSaja produbljivanja
dijaloga je osnivanje Zajednicke medunarodne teoloske komisije 1980. godine (Kasper, 2000,
364). Komisija je imala pomaka 1993. godine u Baltimoreu kada je odbaceno unijacenje kao
metoda jedinstva u Crkvi (Kasper, 2000, 366).

Katolicka Crkva ima zajednicke ciljeve s Pravoslavnom crkvom. Kardinal Kasper istice
da »ima mnogo toga Sto ve¢ sada zajednicki ¢inimo 1 gdje moZemo dati zajednicko
svjedoCanstvo: kriti¢ka rasprava sa sekularizmom 1 s novim sektama, zauzimanje za mir,
slobodu 1 socijalnu pravdu protiv nasilja i gladi u svijetu« (Kasper, 2000, 367).

Prema tome, obje Crkve su pozvane zauzimati se za mir, slobodu, socijalnu pravdu kako
bi ovaj svijet bio bolje mjesto. S obzirom na to da su se obvezale slijediti Krista, pozvane su da
budu ne ravnodusne prema nepravdi i stite slabije kako je to i Isus ¢inio. Stovise pozvani su
slijediti zapovijed: »Ljubi svoga bliznjega kao sebe samoga.« (Mk 12, 31), koja je odmah ispod
prve najvece zapovijedi da se ljubi Boga (Mk 12, 29 —31).

Prema tome, svaki kr§¢anin se obavezuje slijediti Boga, a time se obavezuje 1 nastojati
zivjeti tako da mu dobrobit bliznjega bude prioritet, ali ne smije zanemariti ni samoga sebe 1 da

nastoji razumjeti drugoga, iako se nece u svemu sloziti. Zato je nuzno da se ekumenski duh
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njeguje Sto vise moguce kako bi krS¢anin mogao biti sposoban voditi dijalog s drugima unato¢

razlikama koje ih dijele.

3.2 Mjesovite zenidbe

Osim §to se medu teoloskim stru¢njacima vodi dijalog i suradnja, tako se i u zivotu laika
moze ukazati prilika za dijalog. Katolici su pozvani zivjeti ekumenski sa svojom bracom u
Kristu. Obvezni su truditi se da svoju djecu odgajaju u ekumenskom duhu 1 ne Siriti predrasude,
bez obzira na to Sto se dogodilo u proslosti. Uzor im moze biti gesta pape Pavla VI i
ekumenskog patrijarha Atenagore koju su ucinili 1965. godine.

Na stru¢nome polju su se ostvarili znacajni pomaci $to se tice ekumenizma. Kako se
ekumenizam razvijao tako je doSlo do izrazaja jedno pitanje koje je za mnoge katolike kao i
druge krs¢ane stvarnost. Tijekom ekumenskog djelovanja pocelo se razmatrati pitanje
mjeSovitih zenidbi, odnosno pocelo razmatrati kako pristupiti tom pitanju i kako ga rijesiti. S
obzirom na to da za mnoge kr$¢ane u svijetu takav oblik bra¢ne zajednice dolazi u obzir iz
raznih razloga, bitno je da se tom pitanju pristupi ekumenski.

MjeSovita Zenidba nije niSta novo u krS¢anskom svijetu. Postoji jo§ od biblijskih
vremena i nije bila poticana. Stovise, smatralo se da pravi vjernik ne¢e uzeti Zenu iz poganskog
naroda i obrnuto. U Starom zavjetu Bog upozorava i nalaze da se Izrael ne mijesa s drugim
narodima. U Knjizi Izlaska je jasno da sklapanje saveza izmedu pogana i Izraelaca nije opcija
(Izl 34, 11-12), StoviSe Bog trazi da se poruse njihovi Zrtvenici jer se ne smiju klanjati drugim
bogovima (Izl 34, 13-14). Vezano uz sklapanje Zenidbe stoji. »Ne pravi saveza sa stanovnicima
one zemlje da te oni, kad se odaju bludnosti sa svojim bogovima 1 zrtve im budu prinosili, ne
bi pozivali, a ti pristao da jedeS od prinesene zZrtve; da ne bi uzimao njihove djevojke za Zene
svojim sinovima, da one — odaju¢i se bludnistvu sa svojim bogovima — ne bi za sobom povele
1 tvoje sinove« (Izl 34, 15-16).

Ovaj primjer jasno izrazava protivljenje sklapanja braka uslijed velike opasnosti
zastranjenja vjerovanja u Boga. U Knjizi Nehemijinoj se nazire razlog zasto se ne bi trebala
sklapati mjesovita Zenidba. »Onih sam dana vidio i Zidove koji se bijahu oZenili Asdodankama,
Amonkama 1 Moapkama. Polovina njihovih sinova govorila je aSdodski ili jezikom ovoga ili
onoga naroda: viSe nisu znali govoriti zidovski« (Neh 13, 23-24).

Ovdje se isti¢e opasnost od zaborava svojih korijena i kulture, ne samo odbacivanje
vjere u jednoga Boga. U mjeSovitoj Zenidbi se susre¢u dva razli¢ita svjetonazora, susrecu se

dvije obitelji razli¢itih vjerovanja i obicaja. Bez obzira na to koliko muZz i Zena postuju 1 imaju
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slicne svjetonazore, njihove obitelji se ispreplicu 1 ne moraju nuzno biti toliko otvoreni za
razli¢itosti kako to imaju sami supruznici $to moze dovesti do problema.

Nadbiskup Vuksi¢ navodi u svojem ¢lanku Mjesovite zZenidbe u katolicanstvu,
pravoslavlju i islamu (1.). Pravno i pastoralno pitanje u meduvjerskim odnosima sljedeci
zakljucak »Prema tome, gledano iz kuta crkvenoga zakona, Sveto pismo odvrac¢a vjernike od
sklapanja mjesovitih Zenidaba, ali nigdje se ne govori o njihovoj nevaljanosti, §to znaci da
mjesSovitost vjere nije zapreka bozanskoga prava« (Vuksi¢, 2007, 82).

Dakle, Katolicka crkva i Pravoslavna crkva ne poti¢u ovakvu vrstu zenidbe, ali su
svjesne da su koji put neizbjezne. Obje Crkve razlikuju dvije situacije kada je rije¢ o mjesovitoj
zenidbi. U jednoj situaciji je rije¢ o mixta religio odnosno o mjesovitoj vjeri i druga situacija je
disparitas cultus, kada je rijec o razlicitoj vjeri (Vuksi¢, 2007, 83). U Katoli¢koj Crkvi kada je
rije¢ o prvoj situaciji zapreka je uklonjiva. Treba se traziti dozvola od mjerodavnih vlasti za
sklapanje zenidbe. Razlog zasto je zapreka uklonjiva jest to Sto mixta religio oznac¢ava Zenidbu
izmedu katolika i pripadnika neke druge kr§¢anske denominacije, dok je u slucaju disparitas
cultus Zzenidba nevaljana, ali je moguce ostvariti Zenidbu, ako se dobije oprost i od jedne 1 od
druge smetnje. Kako bi katoli¢ka strana zadobila oprost odnosno dopustenje za Zenidbu mora
ispuniti nekoliko uvjeta: katolicka strana mora biti spremna otkloniti svaku opasnost od otpada
od vjere te uciniti sve $to je u njezinoj moci da djeca budu krstena i odgojena u katolickoj vjeri;
druga strana mora biti obavjeStena o datim obecanjima katoli¢ke strane kako bi bila svjesna
obveze i obecanja koje je katolicka strana dala; obje strane moraju biti poucene o svrhama 1
bitnim svojstvima Zenidbe, te nijedna stranka ne smije biti iskljucena iz te pouke (Vuksi¢, 2007,
86).

Iako Pravoslavna crkva sadrzi istu podjelu i slican pogled kada je rije¢ o uklonjivosti
zapreka za ostvarivanje mjeSovite Zenidbe, dugo je bio zabranjen bilo kakav oblik mjeSovite
zenidbe (Vuksi¢, 2007, 228). Danas »u pravoslavlju postoji potpuna zabrana sklapanja
mjeSovite zenidbe u slucaju kad je jedna strana pravoslavna, a druga uopce nije krstena jer se
to smatra neuklonjivom zaprekom« (Vuksi¢, 2007, 241).

U Katolickoj crkvi je ipak nesto blazi stav i radi dobro utemeljenog razloga moguce je
dobiti oprost od kanonskog oblika Zenidbe (Vuksi¢, 2007, 236), no automatski oprost od
kanonske Zenidbe se ne dobiva radi neke obveze koju namece nekatolicka strana, te takve
posebne prilike moraju biti predmetom rasprave izmedu Crkava, barem na mjesnoj razini
(DPNNE 155).

Dakle, i ovdje je potreban dijalog izmedu Crkava kako bi suZivot kr§¢ana bio mogu¢ sa

Sto manjim komplikacijama. Po pitanju mjeSovite Zenidbe bitno je da se raspravlja i na mjesnoj
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razini, jer se na toj razini uvijek mogu pojaviti posebne okolnosti i predrasude koje mogu otezati
dijalog izmedu razlicitih skupina, pogotovo ako imaju burnu proslost iza sebe koju je teSko
oprostiti.

Sto se ti¢e samog sklapanja Zenidbe izmedu pravoslavne i katolicke stranke,
pravoslavlje takoder ima uvjete koje nepravoslavna strana ima za ispuniti. Ti uvjeti se ne
razlikuju mnogo. Neki su ¢ak identi¢ni, pa tu moze do¢i do teskoca. Primjerice, obje Crkve
traze da njihovi vjernici odgajaju djecu u Crkvi kojoj pripadaju. Dakle, pravoslavna strana bi
imala duznost odgajati djecu u pravoslavnoj vjeri, Stovise prema zakoniku SPC-a,
nepravoslavnu se stranu trazi da potpise izjavu prema kojoj ¢e biti obvezna odgajati djecu u
pravoslavnoj vijeri, te svojeg buduceg pravoslavnog supruznika neée voditi na otpad od vjere
(Vuksi¢, 2007, 229). S druge strane, dok se katolicka strana obavezuje odgajati djecu u
katolic¢koj vjeri, Katoli¢ka crkva ne trazi od nekatoli¢ke stranke da obeca to isto, ve¢ samo trazi
da nekatolicka stranka bude obavijeStena o duZnostima svojega katolickog partnera (Vuksic,
2007, 86)

Katolicka crkva smatra veoma bitnim da su obje strane upoznate sa svojstvima i svrhom
zenidbe. »U svakoj zenidbi osnovna je briga Crkve da saCuva Cvrsto¢u i postojanost
nerazrjeSivog bracnog veza i obiteljskog Zivota koji iz njega proizlazi« (DPNNE 144).

Dakle, Katolicka crkva drzi do nerazrjeSivosti Zenidbe, dok Pravoslavna crkva ima
liberalnije poglede na to. Ako se brak prema pravoslavnim normama raskine, Katolicka crkva
ne priznaje taj razvod (Peri¢, 1987, 188). Prema tome, bitno je da budu¢i supruznici budu
svjesni razlika u poimanju rastave i razvoda kako bi znali u $to se upustaju te jesu li spremni
tijekom citavog trajanja braka raditi na o€uvanju istoga buduci da posljedice razvoda nisu iste
za jednu 1 drugu stranu.

Kada je rije¢ o obredu sklapanja mjeSovite Zenidbe i Katolicka i Pravoslavna crkva
priznaju obred jedne i druge, ali bitno je da stranke zatraZze dopuStenje od svojih mjesnih
ordinarija. Pogotovo pravoslavna stranka, zato Sto Pravoslavna crkva ne smatra Zenidbu
valjanom, ako nije sklopljena pod pravoslavnim normama, pa je vazno da se prvo dobije
dopustenje za sklapanje mjeSovite Zenidbe (Kolari¢, 1985, 83). Dok se u Katolickoj crkvi
priznaje valjanost (bez obzira na dopustenje) Zenidbe prema pravoslavnom obredu, sve §to
katolicka strana treba napraviti jest traziti dopustenje (Vuksi¢, 007, 237).

Sto se ti¢e uvjeta sklapanja mjeSovite Zenidbe, u pravoslavlju postoje jo§ neka obe¢anja
koje pravoslavna strana mora obecati pred nadleznim parohom da ¢e na lijepi nacin nastojati
obratiti svojeg supruznika na pravoslavnu vjeru, te osoba s kojom se zeli sklopiti mjeSovita

zenidba ne smije biti razvedena radi svojeg otpada od pravoslavne vjere (Kolari¢, 1985, 83).
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Prema navedenom vidi se da Pravoslavna crkva nije toliko fleksibilna koliko je
Katolicka crkva. Obje Crkve traze oCuvanje svoje tradicije, a zahtjevi koji se stavljaju pred
stranke moze biti teSko ispuniti. Pogotovo u pravoslavlju, nepravoslavna strana je u tezem
polozaju. Najvjerojatnije su ti uvjeti tako strogi iz razloga da se ljude odmah obeshrabri pri
pokusaju sklapanja takve vrste Zenidbe jer zajednicki zivot dvoje ljudi iz razlicitih krS¢anskih
denominacija moze biti zaista tezak.

No, vidljivo je iz prakse da takvi brakovi postoje 1 uspijevaju. Bitno je da supruznici,
osim $to moraju biti svjesni zahtjevnosti takvog nacina zivota, imaju i podrsku drugih, pogotovo
osoba koje ¢e biti prozete ekumenskim duhom. Ovdje se iznova pojavljuje vaznost da se
sveéenici, pogotovo oni koji ¢e vrSiti sluzbu zupnika (iz obje Crkve) budu ekumenski
obrazovani kako bi pomogli supruznicima da njihova bra¢na zajednica uspije, jer obje Crkve
vjeruju u nerazrjesivost jednom sklopljenog braka. 1z toga razloga duznost je laika i klera da ne
otezavaju 1 ne naruSavaju bracni sklad, zato S§to su se dvoje ljudi unato¢ svojoj razlicitosti,

odlucili obvezati na ljubav i medusobno postovanje do kraja svojeg zemaljskog Zivota.
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Zakljucak

Ekumenizam je potreban krs¢anima, zato Sto su dio jedne Kristove crkve 1 trebaju teziti
ujedinjenju. Kroz povijest se sa sumnjom gledalo na ekumensko djelovanje, pogotovo su bile
skepti¢ne Katoli¢ka i Pravoslavna crkva, no tu svoju sumnji¢avost su uspjele prebroditi. Tako
su otvorile put prema novom uspostavljanju odnosa. Unato€ razlikama, izmedu ove dvije Crkve
pokazuje se razumijevanje i solidarnost. Mozda se oko nekih pitanja, poput papinskog primata,
nikada nece sloziti, ali to ne znaci da ne mogu graditi jedinstvo u razli¢itosti. Divni primjeri
toga su priznavanje valjanosti sakramenata kako vjernici ne bi bili zakinuti za duhovna dobra.
Ako iz nekog ozbiljnog razloga vjernik ne moze primiti sakrament prema pravilima Crkve kojoj
pripada, moze zatraziti drugu stranu za pomo¢ u tim iznimnim situacijama bez straha. U Zivotu
vjernika se pojavljuju i mjesSovite zenidbe koje nisu nimalo lak Zivotni put, niti preporucljive iz
viSe razloga. Praksa pokazuje da se ipak moze Zivjeti u ljubavi i skladu kada se odluci voljeti
svojega bliznjega. Prema tome, Katolicka i Pravoslavna crkva bi trebale ustrajati u dijalogu
kako bi i vjernici mogli Zivjeti jedinstvo 1 ne biti u strahu od razli¢itoga, te kako bi se i u mnogim

teoloskim pitanjima mogao posti¢i odredeni dogovor.

50



Literatura

Knjige:

Biblija (2018). Zagreb: Krs¢anska sadasnjost

Birnstein, Uwe; Gutschera, Herbert; Korner, Theo; Ludwig, Ralph; Maier, Joachim; Ruh,
Ulrich; Schmidt, Heinrich R.; Thierfelder, Jorg(1998). Kronika Krscanstva.
Zagreb: Mozaik knjiga.

Frieling, Reinhard (2009). Put ekumenske misli : uvod u ekumenologiju. Zagreb: Teoloski
fakultet "Matija Vlaci¢ Ilirik"

Kolari¢, Juraj (1985). Pravoslavni. Zagreb: Veritas, Revija sv. Antuna Padovanskoga.

Miz, Roman (2001). Uvod u teologiju ekumenizma. Nacrt udzbenika. Novi Sad: ,,.LDIJ,
Veternik.

Peri¢, Ratko; Lacko, Michal (ur.) (1987). Dekret o ekumenizmu - Unitatis redintegratio; Dekret
o Istocnim katolickim crkvama - Orientalium ecclesiarum. Filozofsko-teoloski
institut DruZzbe Isusove. Zagreb; "Ognjen Prica". Zagreb

Katekizam Katolicke Crkve (2016). Zagreb: Glas Koncila.

Ware, Timothy (Kallistos, biskup Diokleje) (2005). Pravoslavna crkva. Zagreb.

Clanci:

Barisi¢, Jerko (1972). Pravoslavlje 1 dijalog s Katoliclkom Crkvom. Crkva u svijetu, 7(3), 247 —
251.

Dolenc, Bogdan (2010). Glavne zadace i1 glavne poteskoce na koje danas nailazi ekumensko
vijece crkava. Rijecki teoloski casopis, 36(2), 667 — 684.

Iki¢, Niko (2011). Sakramenti in specie 1 neki sakramentali u komparativnoj teologiji 1 praksi.

Bogoslovska smotra,81(2), 445 — 472.

Kasper, Walter (2000). Stanje ekumenskog dijaloga izmedu pravoslavnih Crkava 1
Rimokatoli¢ke crkve. Crkva u svijetu, 35(4), 358 — 372.

Kolari¢, Juraj (1970). Ekumenizam danas. Crkva u svijetu, 5(2), 171 — 178.

Vuksi¢, Tomo (2007). MjeSovite zenidbe u katoliCanstvu, pravoslavlju i islamu (I.). Pravno i
pastoralno pitanje u meduvjerskim odnosima. Crkva u svijetu, 42(1), 81 — 95.

Vuksi¢, Tomo (2007). MjeSovite zenidbe u katoli¢anstvu, pravoslavlju i islamu (I1.). Pravno i

pastoralno pitanje u meduvjerskim odnosima. Crkva u svijetu, 42(2), 227 — 242.

51



Zecevi€, Jure (1997). Pomirenje i ekumenizam u kontekstu krize civilizacije. Bogoslovska
smotra, 68(2-3), 359 —373.
Zecevi¢, Jure (1995). Nastanak, povijest i smisao tjedna molitve za jedinstvo kr$¢ana.

Bogoslovska smotra, 65(2), 229 — 236.

Crkveni dokumenti:

CO. Charta oecumenica: Ekumenska povelja za rast suradnje medu crkvama u Europi. U:
Vijece europskih biskupskih konferencija, Konferencija europskih Crkava. Zagreb:
Krs¢anska sadasnjost, 2002.

DPNNE. Direktorij za primjenu nacela i normi o ekumenizmu. Izvjestajna katolicka agencija.
U: Papinsko vijece za promicanje jedinstva kr§¢ana. Zagreb: Vijece za ekumenizam
i dijalog HBK, 1994.

UR. Unitatis redintegratio: Dekret o ekumenizmu. U: Drugi vatikanski koncil — dokumenti.
Zagreb: Kr$¢anska sadasnjost, 1986.

UUS. Ut unum sint. Da budu jedno: enciklika o ekumenskom nastojanju. U: Ivan Pavao Il

Zagreb: Kr$¢anska sadasnjost, 1995.

Internet stranice:

Arijanizam. U: Hrvatska enciklopedija. Leksikografski zavod Miroslav Krleza. URL:
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?1d=3794 (05.08.22.)

A Society of Catholic priests: its main objective is the formation of holy priests U: FSSPX.
Society of Saint Pius X. URL: https://fsspx.org/en/about-landing (07.08.22.)

Duty to Spread the Faith U: SSPX. Society of Saint Pius X. — District of the USA. URL:
https://sspx.org/en/about/major-concerns/ecumenism (07. 08. 22.)

Episkop. Hrvatska enciklopedija. Leksikografski zavod Miroslav Krleza. URL:
https://enciklopedija.hr/natuknica.aspx?1d=18140 (10. 08. 22.)

Koja su cetiri obiljezja Crkve? — Razmatranje Apostolskog vijerovanja U: IPA. Informativna
protestantska agencija. URL: https://ipaprkc.org/2019/02/21/video-koja-su-cetiri-

obiljezja-crkve-razmatranje-apostolskog-vjerovanja/ (05.08.22.)

52


https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=3794
https://fsspx.org/en/about-landing
https://sspx.org/en/about/major-concerns/ecumenism
https://enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=18140
https://ipaprkc.org/2019/02/21/video-koja-su-cetiri-obiljezja-crkve-razmatranje-apostolskog-vjerovanja/
https://ipaprkc.org/2019/02/21/video-koja-su-cetiri-obiljezja-crkve-razmatranje-apostolskog-vjerovanja/

Zivotopis

Katarina Oslaj je rodena 03. 09. 1998. godine u Zagrebu. Pohadala je ¢etverogodisnju
srednju Skolu ,,Upravna Skola Zagreb®, smjer upravnog referenta. Srednjoskolsko
obrazovanje je zavrsila 2017. godine. Prvu godinu preddiplomskog studija filozofije 1
religijskih znanosti upisala je akademske godine 2017. / 2018. na Fakultetu filozofije 1
religijskih znanosti u Zagrebu. Preddiplomski studij filozofije i religijskih znanosti je

zavrsila akademske godine 2019. / 2020.

53



